





تكرش هايى نو به اموزه مهدويت 


ناشر جابى: 


به روشن 


ل نا انا عات ند ا دهان 


فهرست ج63 ك0كك كرب لاجد شرئلات ل كرك 5 كال كتاكت غداط طامط تدايا رم حاط حال درك داك ات حك كرت م وت كان للك نت حراك :نز كد 2 جزات 15ل كا جك جنا 15 0 كرك 2 جزات كلل كارك كرك 5 تراط تدر 2 خط انز لاك خداع حل كن دا حا ل كسيد عاك ع2 رجاه حاط عا ك2 2ك كر 00 
نكرش هايى نو به آموزه مهدويت ايل 
مشخصات كتاب اعت مردك ةق اسم مم وشقع مسمة لد كح عت لش ع دع ككرت قد ع عدر كك لك دعت ل قد كك كرد كع عع مت مقع ده كك لح عد موت تررك كمه فك كبتكم دم مه كر كعمد حك فشهع ددا :8 
اشاره ا ات اا إن ا عا تاقد ابو عاك ا كنا و عا تخد ا ىلت اك ع ماع لت ار بع لك جردا واي ع3 كرد وي 11035 
فهرست وامظعا داك سوك ذه د نه كاك تدرط كاد د 12 كع اماد ترح د كريد ا مرح كن رط حا عاك ترح ت كاد حا مرح ساح كرد دحاج كك خزط جاجح حا خوط حلع اح كرح د خا حا مح كاك كدبع داه صرح د خبط بزح شاع د جرح حا عاك تر حك خاط جاع جد ماك يط م شرك رك 0 ١101‏ 
مقدمه اعوه دوو ع ددحو ودر دواد دود دما و دوجاو ويج ده دواد وجنت دجاو لوج ود دام دج وده وح د د جادوك دجت جاده حجن دوادو جعت جاده عد و عادو نت وعامة وح دن دادو دع تدك 11 
فصل اول: مفهوم شناسى و جايكاه آموزه مهدويت 200000 ران 
اشاره المي ا ا ا ات ا ا اي ات لا ا ا ايج جا ا عا أ جات سام ان جحت حم مك ندج حا د ا ااي حا بح الات المع تت انان اك اماك حت جات الما تبن واد ان اعا حاك جدا ات مق اد تي حاد ناا ك2 10 
الف) تعريف لغوى و اصطلاحى دكترين و نوع كاربرد آن - ا حا اح عا اح ا عا ا ا اح اا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ا اا ا ا ااا اا ا ااا ااال ع3 
ب) تفاوت دكترين با مفاهيمى جون ايدئولوزى. مكتب. نظام و كفتمان لمم م مم مم م م مه ممه مم م م مه مم مم مه مم مم م مه ممه ممه مم مم مم م م مه ممم مم م مم مم مه مم م م م ممم مم م مس ع7 
ج) جيستى دكترين مهدويت و معناى آن ا ا ذا ذا نان ا ا ا ا ا ا اا ا ‏ ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااااا اا اا اساااااا اااسااساا 3013 
د) منزلت و موقعيت دكترين مهدويت در تعاليم اسلامى اا ا 000 آل 

ه) دكترين مهدويت؛ تئورى اى در فلسفه تاريخ» فلسفه سياسى يا اعتقادى كلامى؟ ا ا ا ااا ل 

و) نقش دكترين مهدويت در دنياى جديد و در كنار ديكر تكورى هاى جهانى ده جح لاد ا د برا لي لاد ل ع واد ع جات كه لد 5 جلا ا 2ك ل قد 2 لد 101 

ز) توانايى دكترين مهدويت در ياسخ كويى به انسان ها و جوامع يس از ظهور موا تم و ا ا كرد ل و ا ا 1 110 
فصل دوهم: كرامت انسانى در دولت مهدوى ا لت ل سم ل تتا لام ةا مم3 تم دا دايا نوات اكه 3 اوت داك موا لدو داك ع ته دام ساو داكت 110:2 
اشاره د دده ك يداغ ق عند 2 22د 2 82د كرك رد اماد 212 زد 4 كاد جر عد 7 در2 2 مه 2د دك طرف ع كل در كد دا 02 22 22 قاع :21512 داك 106 درن ادك د زد ده 2د 4 رق عاد درك درك 06د د 701022 
الف) كرامت انسانى و اعلاميه جهانى حقوق بشر ا 00 
ب) كرامت انسانى در قرآن و روايات اا اا 11 

ج) كرامت انسانى در عصر ظهور و7 ِسٌٌٍِشٌشٌشٌسسسسٌسٌسشششششسسسششششش صصص ص 1 

701 1 5 زوال كرامت هااز ملاحم قبل از ظهور مح د ا ا ا ارا ا ايا رج مي ا كت امي م ا دم كا ل ل ا بر تي حك لك وأ بمب د ع باك ب‎ .١ 

". امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مظهر كرامت ها و سرآمد كريمان ا ا احاح ا ا ااا اا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا لاس 3٠‏ ل 

7 كرامت هاى اناق با خاست عاهئ الهئ اا ااا ا ا 1 1 1 12 0 1 


؟. كرامت محورى و كرامت خواهى در ادعيه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف #8 و7 978977937797جه 0000000000 0ن 


8. برخى مبانى و شاخصه هاى كرامت محورى جامعه مهدويت بك4ه6»0#ه6ك>»>»>»6>»4>> ةي ._ 77 7 )> دان 
اشاره ادك رودا داباك دبع دسح باك عع لاج ناح د ع لام نام د لاجد دادم اماد ناك لاسا نادم امد ناد د عنامال دن اماما كك لادتعالا ددن لا ماما لون لاما لدم لاوس الدع اماد لدت لاع 

يكم. عدالت و نفى تبعيض م ل ا لل ا ا ااا ل 8 

دوم. امنيت و صلح همه جانبه و يايدار واد عاد ا عو الوه فم لو لا ولد عدر اواك لوك ام واه مم بدا وما ورد اح وأ ولع بادا وما 2 دواح دا ولد وماد جاع سوام ولع وده داه د ا 111 

سوم. فقدان تحميل عقيده و تكريم اقليت ها لام ل قر ا ل 6ع 
جهارم. رشد عقلانيت. شكوفايى علوم و فن آورى - للا ---->ى9ى9ىة>>272>2>272>2>2>2>72727-0030>>99ة2272727272 7772 انل 

ينجم. تأمين رفاهء بالندكى اقتصادى و معيشتى د ب لاا در شك كر ا رك رن د كاد د 1 بارت دع داك جد د ا لاا ا ا 1 2 

ششم. كمال قوت و سلامت جسمى و روانى العم اموه دروم 2 خجرظ داعم جره درع كرت 3 خجرة دعجم اج دج سد كمه د كه كدص د عمد كسد د كد ف ذم د سمه كاه مه مات ددعت 7/1 

هفتم. رعايت و محترم شمردن حريم هاى خصوصى و عمومى كك ©7979>9774+9>>>6>98ب#7ل#ل### ولك 0010ل 

نتيجه 2 ئضت ئش مق م ا مي 1 
فصل سوم: عدالت مهدوى و امنيت 0000 رين 
اشاره اود اث لابق 3 اح دده عبد ع عرد د ش عد موادت عرد فر بو دب دوع ع كراد ك عرد قرع عرد دع رده عرد شع ماده عرد عا مواد كرد كع ود كو كه ده كرد ذه عداداة كرد عع ود دج كب فر عو شع 172 
الف) بى عدالتى و ناامنى از شاخصه هاى اصلى دوره ييش از ظهور 2 تاب ددن دوا تخت دود رذن دود اود ادن ات دودو ا ددس 1112 
ب) مفهوم و جايكاه عدالت الع ل يي ل شا ا شت ل ايت ع اي تار اتا اح ل أ لا اط اا ان ا ايان يا يا بلا ا لا ل ا 
ج) مفهوم و جايكاه امنيت م مه م ممه سه م مه ممه م سه م م مه مم ع م عه م م سه عه سه م م سمه عه م مه م سمه عه م مه سه سمه ممه مه م سس م عه سم م م سم سه لس م مس ل مس له لس م سس ل ل م م سس لد آل 
د) عدالت. خاستكاه و بستر امنيت عواكه موت ددن عو و وموه و نسدد تود دوت د سم عو و وموم ون د دساده ووم سوه د دد ددم كن ود سوه نت مد دوو مسوم نام عسي 012 
ه) عدالت و امنيت. دست آورد فراكير حكومت مهدوى ا و 1 510 
نتيجه ص ل لش 186 
فصل جهارم: مقايسه دو آموزه جهانى سازى غربى و جهانى سازى مهدوى - 5 22532 581553 جد 38553 26ج 3 5ق 5 ودر 55م 5 1355205ق 5 سركية دك قل 
اشاره دعتظش ف ا نضا جما ام لما خجاداء أسأم رخ سوا عل لوق سدوا مع م امعط عع ا خط مع ع فم عاط عع ل تجو كن تهت نوروا مت ةلاطا مدق ا ساورامت خم امالدطوا دن ادعوم عع كام عط سا 12 
كفتار اول: مفهوم جهانى شدن و برداشت هاى مختلف از آن ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ريل 
الف) مفهوم جهانى شدن يا جهانى سازى ا ل ا و ا ا ام ع 220 1 10 
ب) برداشت هاى مختلف از جهانى شدن اح حا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا ااا اا اا اا اساسا 1 
ج) ابعاد و دست آوردهاى منفى جهانى سازى غربى (به طور اخص) ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ات 11 


كفتار دوم: جهان كرايى و جهان شمولى اسلام ا ا 00 


اشاره لاا ات اه لم اد د ا 110 

.١‏ حاكميت جهان شمول اسلام و برجيدكى شرك و اختلافات بشرى ا 000 رت 

؟. حاكميت مطلق عدالت و دادورزى جنات باب انا رادب مدان كان يوحن دواد مدان لا دس ان د بسن لدبت د اد نان روحت د ندب عدن د ددبد بح ودي نظ ]1 

“". برقرارى امنيت و آرامش همه جانبه ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااال 131 

؟. رفاه و رشد يايدار اقتصادى. استغناى عمومى و رفع فقر ان ان ان ان ل ان نحن نان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان ان لانن لان لسلس لل 313717 

©. رشد و ترقى علوم و فنون و شكوفايى و كمال عقلانيت بشرى ا ا م و كك 13712 

5. تكيه بر استدلال و اقناع و كسب مقبوليت و رضايت عمومى اح ا حا ا حا ذا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ااا 313828 

. كفتمان واقعى و احتجاج با اديان ديكر ل 000 ]| 

/. حفظ و ارتقاى كرامت انسانى و حقوق بشردوستانه اتح ادك ءُخخحتحكخذْ”د ه955 د 946ة4ي؟» ٠>ة>١‏ >9 © 033031373031200 || 

5. نفى قوميت مدارى و نراديرستى ا ا ا صا لت لمت ا لت تواست لات صمي تام ماع اميا لود دايا 1708-2 

1007 حكومت شبه فدرالى و احترام به ديكر ملل لاهج عد كاه وعد دسا معدتس ده و عدد عد عد عدم قد وده حي ع عه مو ةد ودف عر ع عد د ل تم ل ع ل‎ .٠ 
نوسازى و احياى دين بر مبناى مقتضيات جديد وان‎ .١ 
تحول شكرف در حوزه ها و فضاهاى ارتباطى و رسانه اى ئش ا از‎ .7 
رعايت آرمانى حقوق محيط زيست و جان داران إأآإآإآ#4 آ 48804 >> كةهك>ه6009>#8#8#» 001000000000000 اران‎ .١ 
61 نتيجه ئش ااه مق و‎ 
فصل ينجم: آموزه مهدويت و حقوق محيط زيست يبي ة202ة2 0 0 3171[7[71010[أ[1أ|00 وين‎ 
١ 1 أشاره تع باد وان دباع تن با تن 2 بز ل تولك لبانق باك رانلاك الك 211 ف ران نااك خاو 1 باك ابل اا اياك لك ابا اد اك ا ا ا ا ا ا‎ 
الف) نكرشى به حقوق محيط زيست در جهان امروز لببلبل7799>292>ةةةٌ١ا١_ةة2>2279ةة7ة7ةةةةةةة ا 0 را‎ 
000000 ب) حقوق محيط زيست در سيره نبوى و معصومان لجح 250088 دمج +444 حا‎ 
ج) حقوق زيست محيطى در عصر مهدوى له#4ها-ة6هه»إ“““““ 0 ا 2000000 درا‎ 
11010 26 اشاره مدص خوط دطشذة اطع تدخ خرنيته عد وم فطع ددح ار سد ود ا ا ا ا ا د و ا د ع قت دك ققدم عه عق‎ 

00005 تطهير و نورانيت زمين‎ .١ 

؟. رضايت و سُرور موجودات و محيط زيست 5ه دريده داه امتدوهاام ددر رع ادام مز دراج اعرد رماع دز و رزاع راربا م زمره تايار ودار لعا رار الا كدير ار رادار لا د داو و 100201 

". امنيت. صلح و دوستى در سيهر انسانى» حيوانى و كياهى ا احاح اح ا ان ناح ان ا انان ان ان ا انان نا احاح ان ا احاح ا ا انان حت اس ساسالا ا الالالال سلس سس سس سس سس 2 817 1[ 


؟. فعليت يابى همه قابليت هاى محيط زيست در عالى ترين حد ا د ا قا ا ا با//0 1 


00 آبادانى و توسعه موزون محيط زيست 28 مره عي هر ضع دروده 22 عع ع ع مره هيع م هع عرودع 21028 ع عميره مع ام ضح عي م هبوت عام ورت وا عام طرام والجاي دماح ورم وا م عام اواك ع حاها د عع مزع واه عع مدع ه1760/0222 


ع. مقابله با آلاينده ها و رعايت حريم هاى خصوصى و عمومى در حيات مدنى للم مم ممه مم م م م مه مم م مه مه مم م م م م مم م م مه مم مم م م م م م م مه م م م مم مم م مم م مم عم عرز 

/. استفاده از راه كارها و فن آورى هاى جديد در محيط زيست ئش تس تت متت 222332 ندة ]12 

/. كسترش حفظ محيط زيست به فضاهاى ماوراى زمينى 00 رزو 

4. تعالى معنوى محيط زيست و همراهى آن با حيات طيبه مهدوى - 22232722 22 2 0 0 00 ار 
.٠‏ عارى بودن قيام مهدوى از تخريب هاى زيست محيطى 3 ييل 
نتيجه دددبب01010131 0 
فصل ششم: آموزه مهدويت و ليبرال - دموكراسى #9#8بجبج9#ج-بكك7>آو7#8#7878آجججبوببتبحع373ججك-##7797©987©779373 00 ار 
اشاره ال لا ا مرق اد لر اوباات و1لا برة ا اا ا م ة ا كرو اي الا مي ا واا مة رك ماواا 1 ان ا ةا ماي انا 
كفتار اول: سيرى در مفهوم و مبانى دموكراسى و ليبراليسم احا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا لس 116 
الف) مفهوم دم وكراسى لاوا اا ار ص اتات اص 2س ظمس ص اص ست ما ا اميا عا ايا 111525 

ب) مفهوم ليبراليسم ا لح ان ان ان نان سا لان انان سان ان لانن ان سان انان ان ان سان انان سا الالالال سا اس انان سا ال لالس سا الالال ل الالال سا ال ل ل ل /1 1 
ج) مبانى سكولاريستى ليبرال - دموكراسى لخد ا ب م ا 2 ل وك 5 وق لات دص ج223 2 و2 ك2 2 ل 22 5722 62 5 2 كد 2 02 ال 
اشاره #توشوقعة وف بم دو مع عمو لقم ملعمو لل كل و ل ل و كت ارط مط عط وق عم فطع للا 

.١‏ انديشه قداست زدايى 201 ذل 

". سيانتيسم يا اصالت علم و علم زدكى و تعامل آن با يوزيتيويسم ا احاح اا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا سلس 13187 

". كرايش به اصالت حس و انسان شناسى مادى عه د عماوج ل ع مك اوه 9 جامه و عاواه وام اد جادك 2 عمو د تامو مواد اواك ع ع مه دعام جا اا ماد م و مام جات ود جاو جق د عت 2 101/3 

؟. قرارداد اجتماعى و نفى حق الهى حكومت ع دل محاح ع ل عه مات ذه دلو ع جاع لاد ل عع وات قط دل معان عا د لمع ع وات ل تو لع ع ماخ حت د لمح ع مات ذه دامع ء عاج عا دل عبات دتو لد عات 11/0 

. اومانيسم: دئيسم و آتئيسم امو و ول او 3 ل رسفت ام بلا لبف تود 3 يفت توم لاله 0ع تمدام و اه واج و1 

ع. انديويدوآ ليسم يا فلسفه اصالت فرد لوس ا اا ا ا ا ا ا ا 1 

. راسيوناليسم يا اصالت عقل ا ا 0 

8. يلوراليسم يا كثرت كرايى ال ل ا كي عت وك ع بط قت عا عع عسو عد ع حت لبط طن لطت عد وت كدق ون خط فخ تعوع عسو ع3 3 12 1/1 

كفتار دوم: انتقادات عمومى از دمو كراسى اي ا ل ا ا ا ل ا ل عي ا ات ا ع حا ل ا ا مت ل عا وي اا ع ع يت و 111 
اشاره باعي اد اطاء لاوم م راط حاب دعا ري ينانا جاتو كات عدي دان رجا اع دعوتي ناس حادم تي رمدي اع رجداعد دعوت ايع اانا اح تا جد جد ودعو ويد حاار عد اص عدا اع جزاعد ا اي حذانا اح تاودا انا جداعد ادا داج عالت اع اط عا ادا اكد ا سا حا وا 11/1 
الف) مبهم بودن ماهيت و مبانى دم وكراسى م تت سمشم تت ماص م تح ع 1/85 


ب) تعارض بين اصل آزادى و اصل برابرى ا ا ا ا ا ا 0 0 1 رار 


ج) صورى بودن اصل برابرى در دم وكراسى ---000 10 ##1#*#1 ا ا م ا م ا 


د) محدوديت ها و موانع مشاركت سياسى برابر در دموكراسى ليبرال ام م م سه م مم مه مم م م م مه م م م م مه مم م م م مه مم م م مه م م م مم مه مم م م م مم مه م عه عه مم ع م ع م م ع ع عمد الاق ا 
ه) انتقادها بر رزيم نمايندكى لبا دح جد د سج لوه د خرن 5 اب سود اطد ع اد امو تن 533ب 33:3 353 32:23 13 33:33:35 11225333353 
و) تضاد بين اراده همكانى و آزادى هاى فردى ااا و ا لد ا ل 11/1/01 
ز) تعارض روش هاى وصول به دموكراسى با مبانى دموكراسى ا ا ا ا اا ا 
ح) صورى بودن اصل تفكيك قوا در دم وكراسى ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ل 
ط) امكان خطا و صلاحيت نداشتن اكثريت در تصميم كيرى هاى سياسى تعد ل عر سات لادان عد لاا تلت ع سك ا ا كد لت ل لاا اك كا اا ل ا ا 111 
ى) دموكراسى و امكان بروز استبداد اكثريت 0 | 
ك) خطر فريب افكار و آراى عموة 5 نفوذيذيرى ان وعدت د عاد جلا نت اتاج حادم وجا د علا 3 دادح اعت د واده وعدت دهاد دلو ده دعا دوع ع3 دادو عدم جواده دع دن دما ددع دود جد د 9/17[ 
ل) دموكراسى نخبه كرا مانعى بر سر راه مشاركت واقعى مردم لل 00 رزيل 
م) نشانه هاى بحران و انحطاط دموكراسى ليبرال در قرن بيستم وا كد اداه وه واد رك يل لهام بد ليا به لواح ب باد د لوا ويك د دوعب ود د واه بده بياس باد .198 
كفتار سوم: مردم سالارى دينى ج.اءزمينه ساز دين سالارى سيهرى مهدوى 010000 13#131#3110#171#7#“0101ا 00 
كفتار جهارم: دين سالارى سيهرى مهدوى روي 1 ا رو 1 ا ال ا كر الب و حا و و ا و و 2 712 
اشاره دكن طعاداء فرعت 3 دحج عه حت كرت تت عرد شح كرشت ع ره عت رشت عرد ضح كرشت حا عرد عت لت ع لد ل ا ل ا ل ا ل 6 ل ل لك م ع ع 
الف) فقدان آفات مردم سالارى دينى در دين سالارى سيهرى مهدوى ل ا ا ا و ا ا و ا مه جد و 71101 
ب) شاخصه هاى بر ترى دين سالارى سيهرى مهدوى 0ن 
.١‏ نمونه فرجامينء اكمل و بهينه تمام نظام هاى بشرى اي 0 إن 

". خدامحورى و عينيت كامل دين و سياست اح اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا 317 

'". جهان كيرى اسلامء محو شرك و نفى تساهل افراطى وابده وياحه لاحك ادا باب ادك يداد و وادك يي عاد ياب اده وياحاد ب لحك وي عاد واب اده دياحات ب بدك يداك بادك وي علد بادك بها داد واد 9/2 10 

؟. امام معصوم و انسان كامل در رأس حكومت 0000 

0. يشت كرمى و مؤيد به رعب و نصرت الهى ا حا ا انا نا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا ا 36013360 

ع. فراكيرى سبهر آفرينش 0 اين 

. برخوردارى ازنهايى ترين حد مشروعيت (حقانيتء مقبوليت» قانونيت) امه م ع م ع ممه ع ام سه سه عام ع م م ع عام ع ع ع سس ع اس سا ع ع سس سس سس د 8[ 37 

8. غالبيت خواست الهى بر خواست و نظر اكثريت اد ا ل الخدم لاا داس وي دو باس انا 

5. الهى دانستن مبانى عدالت, تفاوتى ماهوى با ليبرال - دم وكراسى ا 0000ل 


١١.امنيتء‏ صلح و دوستى در سيهر انسانى. حيوانى و كياهى ا ا ل د ل ا 2 5 ات 5 2 د 0 د 2 د كك 2 2 1ت 


.١ 7‏ صفا و صميميت در تقابل با فرآيند «ذره اى شدن» اجتماعى الم ع وج كو نج ود وو ل يا قو ق و ودمة اموه و اجام عه ود تج فيو وج قب به ودج لح بت ها 


1. اوج تحقق جوامع مدنى و تعاملات سياسى و اجتماعى در فضاى«فرا ابررسانه اى» ا 00000 233 


؟1. تكامل عقول بشرى و مشاركت سياسى عاقلان ا 


0. تحول بنيادين در ماهيت و عمل كرد احزاب و امكان حذف تحزب تدده دام اك اد اط داسك 2 مراك عاط 2 اند اك اام د عت 2 دا كداع اداح د عت اك حاامة 2/210 اك عا جا ا أ مااع يس ع ا 21 


.١18‏ سيره كفتمانى و احتجاجى واقعى با اديان و اقليت ها ا مو اا 2ت 


.١‏ نفى قوميت مدارى و نزاديرستى و احترام به ديكر ملل و اقوام 0ك 


. حفظ وارتقاى كرامت انسانى و حقوق بشردوستانه 2< دجم دع حبت ترجه جاه كمه جا ترط حت تر دل محر ع حك خط جد جرع ف ماد امح ماح اك خط حا حرت ع 2 درا كاعرح ع جك درط حي جره اك عاط كيز 2 


9. اخلاق و تربيت مدارى. رعايت حريم هاى خصوصى و عمومى در حيات مدنى يع 5 رجاتت 2 توا ج نت دجت 358 135 25 25 2 يدت جب اتات 


. صلح طلبى و نفى سياست اميرياليستى و جنك افروزانه ليبرال - دموكراسى خ توك عد عع معداع جوع عو دوطح واج د دجوا ح حو د ادوماع د دج تمع عو معط ده وج ده 


كفتار اول: نظريه هاى هم كرايى ل ل ا 


كفتار دوم: نقش سازمان هاى بين المللى و منطقه اى در هم كرايى م اد د و نواد اراد لتك ع ملاوايكد ف ياود در وه سلاج ادك واي اد كد د نو افد واو ولد لد وماد ددا 


كفتار سوم: مبانى هم كرايى در آموزه هاى اسلامى و مهدوى #9 و98 02222258488:68533 000000 اا اا ااا ااا ااا ا ا 0 


ب)تحقق وحدت وهم كرايى در يرتو حكومت امام معصوم لىري>7ي5ة>65ةءةبه2يىفيب لحف 7و7 ةو بة>-27ة9676>92ااااا1010101ا010101ا010606010ا 


ج) رسالت تحقق امت واحده و هم كرايى در سيهر جهان و آفرينش ا ا ا ل ادا ل اد اج ا 4 1 0 


ه) احيا و اقامه حق و دفع باطل محور هم كرايى ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اس 


و) عدالت. مساوات طلبى و تبعيض ستيزى ا 5 0 ا 0 


ز) امنيت. صلح و مودّت فراكير اح حا اح اح اا اح نا ا احا ااا ان اح ااا ا اح اح ااا اح ااا اح اا ااا ا ا احاح ا احا اح اا ا اساسا ال سا لاسا لاس ساس 


ى) كرامت محورى و بشردوستى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا ا لل 


كى) اخلاق و تربيت مدارى ا ناح اا نا ا ا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 39172 

ل) جهاد و نفى هركونه سلطه طلبى و مشروعيت جنك توحيدى 000000 اين 

م) نفى سبيل و لزوم عزت مندى مسلمين لح و ع واد م ا 1 ب ا وي ا با ما ب يا وا واد 7 و1 1ر1 
ن) وفاى به عهد و تعهدات اا ا 0 0 ان 
نتيجه ئش م ا ا 11 
فصل هشتم: احياكرى ايمان الهى و حيات مؤمنانه» زمينه ساز و راه برد دولت مهدوى 000 
اشاره 0 
كفتار اول: احياى ايمان الهى و تعامل آن با تحقق امنيت و حيات طيبه در قرآن 0ن 
كفتار دوم: احياى ايمان الهى و تعامل آن با تحقق امنيت و حيات طيبه در روايات م 00 رين 
كفتار سوم: احياى ايمان الهى و تعامل آن با تحقق امنيت و حيات طيبه در دولت مهدوى - 00000000000000 
نتيجه ا قا ا فا شل لخاد ا جا ا قا عا د حل كك انا ا 0 خا خا نا ا 2 ل 1ك ااا او ا ا ا 
فصل نهم: تبيين نقش راهبردى فرهنك در زمينه سازى ظهور لح ا ا ا ا عر ا اا اا ا 501 
اشاره ل ل ل ل ل 0 
كفتار اول: جيستى فرهنك و معنا كاوى آن دبدم وا وك وه دواد بره ود وو ابد ع ببدم وك وه عدر ياد بود ود وو ل بد ع ودج وك وي عدب ياد وب لد بك ينها 5109 
كفتار دوم: معنا شناسى تمدن 000 0 000000100700000 اا 0 
كفتار سوم: خاستكاه دينى فرهنك و تقدم و ارجحيت آن بر تمدن 0 رن 
كفتارجهارم: مرورى بر ضعف ها و آسيب هاى فرهنكى جهان معاصر 8ب--_ ب مضل 
اشاره 1 أن مس تيو ف 31 تتا ف مده 3 سات 1مس اتقداروفة 110316 تاوف م ةا لوت ا 6 ا 
الف) در نظام هاى غربى ا اح حا ااا ا ااا اا ااا ااا لاس 30701 
ب) در برخى كشورهاى اسلامى ا اح نحا احا ا ناح اح انا اح ا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا اح اس اح لس لس 36 107 

ج) در جمهورى اسلامى ايران عضن شكس دش د امات د تالرف ة دسا طش ابس دترت د طن طن اباك ده لبك تعن شمن ارات عو نمه كعم ف دج امهعم ذم كتقث انان ده كك لط نود 3د 11117 
كفتار ينجم: ضرورت ها و راهكار هاى احياى فرهنك در راستاى تمهيد ظهور ا ا ا ا ا ا ا ا 0 0 الل 
الف) ديدكاه هاى امام راحل(ره) ل د اع د كع نام د د عع د كل نع نا عات د بعادت لا د عرد دروا للا وك حر روك طن ترد كح كد ردج دو د كط ات عا ا 0 

ب) ديدكاه هاى مقام رهبر ى عدا سعد دان ساد دون عمد دود معدو امود دان ءامدو ددن مسد دن ودرا د تاد مسد د دن ودس دور نسدد و دنه ددس ده يدت 608 


كفتار ششم: وضعيت و مؤلفه هاى فرهنكى جامعة قبل و بعد از ظهور ا 00000 


ب) ملاحم و مؤلفه هاى فرهنكى جامعة يس از ظهور(دولت مهدوى) ا نا ناا ا ذا ذا ناح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ااا اس اس اس سس س2 17 361 
اشاره كودع :5 يديوه دود عر دسي ود رامد عرس د ديد روح بجح مت سد جو حت داك د سد سا لساك دك حر عد دبا لساك ما د كدي لوخ دود ل 1ك 11/12 

361 تفوق فرهنك توحيدى ا ا نا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس‎ :١ 

؟: تعالى معنوى و اخلاقى در حيات طيبه مهدوى ماح ان نان ل ما انحن نان ل مانن اسان سانسن لا اعسات ل ا اسع علسلل لل ل ل لس ل س2 15118 

: تشخص فرهنكى امام عصر(عج) ا ا ا ا ا اا ران 

؟: اصلاح كليه انحرافات با تحقق عدالت 0 0 

: اعتلاى فرهنك در كرو تحقق كامل امر به معروف و نهى از منكر بهو +.>99339390>20ة90909090ة0>90039320> > > 970000902732902 7777© ااا ااا 000لا 

©: نظامنامه و ميثاق فرهنكى دولت مهدوى تعد مه دح د عاد مااع د و جاده ع ده د جاده اع نت دجام حدم و جاده لاع داق دعا 2 دده عاد ماوع 3 جعاد ته ده دعاك علد د وتاج عد دم بعاد داك 71110 

/: تعالى فرهنكى بر مبناى تربيت و آموزش ا اا ا ااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااا اااااا اااااااا ااااس 6101 

8: محو جهالت و تكامل عقلانيت در فرهنك مهدوى اح ا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا 3610 

1: تأمين رفاه ضامن اعتلاى فرهنك ل اا ا ااا ا اا اا شا ا ل 

فصل دهم: بايسته ها وشاخصه هاى علمى جامعه و حكومت زمينه ساز ا نا نا نا ناا نا ا اا اا ااا 36161 
اشاره ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا 001 0 اا 0 
كفتار اول: تعالى و ييشرفت همه جانبه علمى و عقلانى در عصر ظهور ان 
كفتاردوم: فضيلت علم نافع اي 0 ادن 
كفتار سوم: تعليم علم نافع ؛ يك معروف بزرك اسلامى 0 و0 
كفتار جهارم: ضرورت ييشكامى عالمان و اصحاب دانش در فريضتين ملع مداخ ردصي واعك ع لي دي وسكي دك ع ميات ذو ك امام لياح رك ره مدت + دك اء دداح د عل جع دعت ذيد د شاء تكد ذل + مناه 8 77 
كفتار ينجم: تعريف علم نافع اا ممم ام م ا 0 
اشاره ا ب اي ار ا ب ل لو الجا رن 1 اس ع ب د من ا ب ا ا ل ا 
الف) به معناى خير انا نا نا نا اا اا ا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااال اس 0 36 
ب) مترادف با احسن(نيكوترين و بهترين) ا ادن 

ج) مترادف باصالح ويا ناظر به اصلاح ا انحن نان نان نانح لا انان ل ا انان انان انان تاعاس ا سانسن ل ا سانسن اسان لات سا لاساس لعل ل ل لل سلس سس 22 22 222 1503181 

د) به معناى مطابق و هماهنك با فطرت 0 رن 

ه) به معناى علم قلبى وفرا حسى (و شهودى) لمعم مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م م م عمس فعع 


و) به معناى علمى كاربردى لمم م مم م م م مم م م مم م مه مم م م م م مم م مه مه مم م مه مم مه ممه مه مم م مه مه مم م مه مم م مم مه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممه مه مم م مه لم لم م م م مس أأضر؟ 


ز) به معناى علمى غالب بر هواهاى نفسانى الداة د دع ع مداع دعم ده اسع عدعه دده لجع عادام كد عه دده مواد عاد ترب ود دوعر عاك لز هرد كدت وا درت دع درم وعم د ع 16م 


كفتار ششم: برخى ويزكى هاى علم نافع - 0[ م ل 
اشاره اامد بده د ددع ودع جنع ودع دح دود حجنن دونع كد ند ودع كس وس عند دن ودع ع خسن دنه دك ا اد لخدت تاد ةد نطو لخدن دده اكد ا ند 6م 
الف) علم نافع در مسير عبوديت الهى و احياى دين دبالودسان نان دسب اند اذب دياك اند دونك ناك ددح اه ددحت نه بود اناد دسوان د ندب ندند و وحن كدو د دبك د م8 ؟ 
ب) اتصاف به علم نافع از صفات متقين اعدف مدب سول وكوب لواب امد اروك واد م سود الموايدة وده نوع 
ج) امتزاج علم نافع با حلم و بردبارى لمم م مه ممه ممم ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م م مه ممه مم م ممه ممه مم م م م م م مم ممم ممه ممم مم م مم م مم مم م مم ممم لاقع 
د) علم نافع؛ علمى در جهت صلاح و مصالح دينى ودنيايى ا ا ا ا 000 اران 

كفتار هفتم: ويزكى ها و بايسته هاى - ان جاح ا ناح ناح اح نذا نان احا نذا اح نان ناح احا ا اح انان اح احا ماح اح احاح ان اح اح اح اح ان ان اح اا ات اح ل ال ات الال ا 1624 
اشاره ا ا ا ا ا ل ا 12 
الف) ويزكى هاى كلى ا ان 
ب) ويزكى هاى موردى 555-5---7“7“ببببببببب000007#1717[3[#337[3101010ااياااا اا ا رونا 

اشاره 11 ذٍجٍذد0ذ010201210 0 ا ا 
:١‏ حرص ورزى در تعلم ودانش يرُوهى ا ا ا ل ل ا ا ا ل كرش 
؟: برخوردارى از نرم خويى و ملايمت در تعليم و تعلم ا ا 
'؟: ضرورت تفهم ٠‏ تدبّر و تأمل ورزى در علم آموزى 000 0 0 000 0 0 0 0 0ن 
؟: ضرورت كتابت و ثبت نوشته ها در علم آموزى - اح ا اح اانا اح ناح ناح اح اح اح ااا احا اح ااا احا ااا ااا ااا الل لل ©3617 
©: ضرورت سختكوشى و تحمل سختى و مشقت و ذلت در علم آموزى ا ا ا ا ان ا اح ا ا احا اا ان ا احا اا احا ا ااا ا حا ا اح ااا احا ااا ا ااا اا اساسا ساس ا 361 

كفتار هشتم: صفات مذموم ( منكرات و منهيات) در علم آموزى حا نا اح نا ا احا نا احا ناا ا احا ا اا ا ااا ااا ا ااا 3611862 
اشاره ا ل ف ا 11 7 واد الي ل 
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77١ منابع‎ 


ص :/ا 
مقدمه 


اعتقاد به ظهور منجى موعود و برقرارى حكومت جهانى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريفء از اصلى ترين اعتقادات 
متمايز مكتب نجات بخش تشيع به شمار مى رود. اين موضوع در باورهاء مناجات ها و دعاهاى شيعى به بارز ترين شكل به 
جشم مى خورد. امروزه اين باورء به دلايل مختلفى رفته رفته در حال تبديل شدن به اعتقاد و خواست عمومى جامعه بشرى 
است. بدبختانهه در عصر فرامدرنيته كه علم و فن آورى استيلا دارد و انواع مكاتب به ظاهر عقلادنى و يبشرفته بشرى 
سردمدارند» نه تنها سعادت كه صلحء امنيت و آرامش واقعى براى بشر حاصل نيامده است. بسيارى از انسان ها با معضلات بى 
شمارى مانند جنكك؛ كرسنكىء بى سوادىء؛ عقب ماندكّى» جهل و خرافه يرستى مواجهند. جنكك ها و تهديد هاى بى يايان» 
هم جنان بر فضاى زيست روانى و فيزيكى انسان ها سايه مى افكند. از سوى ديكر, انسان و جامعه به ظاهر بيشرفته غربى نيز با 


دورىاز تعاليم الهى. 


ص:/ 


سر در كريبان تمايلاءت نفسانى و ماديت صرف سوداكرايانه نهاده و در حقيقت معنا و هويت واقعى انسانى خود رااز دست 
داده و در بحران معناى زندكى و تحير» كم كشتكى و از خود بيكانكى بيشترى قدم نهاده است. همين مسئله» رفته رفته در او 


احساسى به وجود آورده كه بدان منجى خواهى كويند. 


خوش بختانه با ظهور انقلاب اسلامى ايران به رهبرى امام خمينى قدس سره. توجه به امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف و 
آموزه مهدويت» جه در ايران و جه در كشورهاى مسلمان و جه در سطح دنياء افزايش فوق العاده اى يافته و البته اين عنايت در 
جند سال اخير بسيار بيشتر شده است؛ به ويزه آن كه طرح اين كونه مسائل از قالب هاى سنتى يبشين خارج كشته و از منظر 
هاى مختلف و تازه ابعاد آكادميكك كسترده اى يافته است. امروزه مراكز يزوهشى و آموزشى مختلفى در سطح حوزه هاء 
دانشكاه هاو رسانه هاى مكتوب, ديدارى و شنيدارى و در ياسخ به خواست و عطش بى يايان عمومىء با نكاهى زرف 
انديشانه و ملاحظه مقتضيات زمانى و مكانى جديد» در سطوحى به اين موضوع كسترده مى يردازند. 


كتاب نكرش هايى نو به آموزه مهدويت نيز به اين منظور و براى ياسخ كويى به اين نياز نوشته شده و از منظر هاى جديدى به 


مسئله آموزه مهدويت و حيات طيبه مهدوى مى يردازد. 


جناب للستت ابن كتاتك دو سال ١١/1‏ :ضورت كرفنة ك شاه شضن فصنل بود كداب فصول دزائر:خاضين نز اده 
است.بدين صورت. سازماندهى اين كتاب بدين قرار مى باشد.در فصل نخستء مفهوم و جايكاه و كارآيى آموزه مهدويت و 
نوع تعامل آن با ياره اى از مفاهيم به ظاهر هم بيوند تشريح مى كردد؛ فصل دوم در بردارنده مستدلات اهتمام عالى دولت 
مهدوى به ارتقاء نهايى كرامت هاى انسانى و حقوق بشردوستانه است؛ در فصل سوم به كونه اى تفصيلى به دو ارمغان اساسى 
حكومت طيبه مهدوى يعنى «عدالت» و «امنيت» يرداخته مى شود؛ فصل جهارم؛ شامل مباحثى تطبيقى در مقايسه دو آموزه 
جهانى سازى غربى و جهانى سازى مهدوى است و در آن به طور مستدل و با ذكر معايب و معضلات جهانى سازى غربى؛ 


برترى جهانى سازى مهدوى اثبات مى كردد؛ در فصل ينجم» يس از توضيح 


ص :1 


موضوع با اهميت حقوق محيط زيستء رعايت آرمانى اين حقوق در آموزه و حيات طيبه مهدوى به بحث كشيده مى شود؛ در 
فصل ششمء ضمن نقد مبانى ليبرال - دم وكراسى و تشريح ايراد ها بر اين الكو و مدينه فاضله كاذب جهان سرمايه دارى غرب» 
بيست شاخص برترى دين سالارى سيهرى مهدوى (آخرين وجه تكاملى مردم سالارى دينى) بر نظام هاى بشرى و به ويزه بر 


ليبرال - دمو كراسى تبيين مى شود. 


در جاب دوم فعلى اين اثر. جهار فصل جديد به اين كتاب اضافه كرديده و فصول هفتم تا دهم به آنها اختصاص يافته است .بر 
اين مبنا فصل هفتم به نظريه هاى هم كرايى و تعاملاءت آنها با آموزه مهدويت يرداخته و موضوع فصل هشتم., به احياكرى 
ايمان الهى و حيات مؤمنانه» زمينه ساز و راه برد دولت مهدوى اختصاص يافته است .در فصل نهمء نقش راهبردى فرهنكك در 
زمينه سازى ظهور بررسى شده و فصل دهم نيز دربردارنده موضوع با اهميت بايسته ها وشاخصه هاى علمى جامعه و حكومت 


زمينه ساز مى باشد. 


لازم به ذكر است از آنجا كه برخى روايات و جه بسا آيات در فصول مختلف ممكن است حسب نياز »تكرار شده باشد به 


همين سبب و جهت رعايت ايجاز » متون عربى در موارد تكرار حذف كرديده است. 


در خاتمه جا دارد از دست اندر كاران مؤسسه آينده روشن (يوهشكده مهدويت) بويرّه مديرفاضل و انديشه ورز اين مؤسسه 


ها مرضى دركاه ذات احديت و موجب خشنودى آن امام همام يعنى موعود منتظر عجل الله تعالى فرجه الشريف قرار كيرد. 
بهرام اخوان كاظمى 
دانشيار دانشكده حقوق و علوم سباسى: «انشكاه شيراق 


١94٠ اسفند‎ 


١١:ص‎ 


فصل اول: مفهوم شناسى و جايكاه آموزه مهدويت 
اشاره 


اصطلاح «دكترين» و يا به بيانى «آموزه» از وازه ها و مصطلحاتى به شمار مى رود كه به تازكى وارد مباحث وادبيات 
مهدويت شناسى شده است. صاحب نظران درباره وجه تسميه. ميزان رسايى و كاربرد دكترين مهدويتء اختلاف نظر دارند. 
حتى برخى؛ اصطلاحات ديكرى را براى اشاره به اين موضوع بيش نهاد داده اند. در نتيجه؛ براى توضيح بيشتر مطلبء در اين 
فصل تلاش شده تا با طرح يرسش هايىء تنوير لا-زم در اين زمينه صورت كيرد و به دنبال آنء جايكاه آموزه مهدويت و 
كارا مدى آن در عصر حاضر تشريح شود. بنابراين» طرح يرسش و ياسخ هاى هفت كانه ذيل بدين منظور صورت يذيرفته 


اس 


ص:١١‏ 
الف) تعريف لغوى واصطلاحى دكترين و نوع كاربرد آن 


وازه )]1000111113١‏ در زبان لاتين به معناى دكترين» آموزش و علم مى باشد. كلمه ©000]1117(] با تلفظء املا و معانى مشابه 
فونه زهان سان صانسن الكلسنى و ذر عرق راه يافته است. براى نمونه؛ اين اصطلاح در سال ٠2١١ميلا-دى‏ به معناى علم و 
دانستق وارد زيان فراتسه شد وريشة آن درايق زنان از كلمه 006616 يه معتاى امرزش وادن اسث د كتريق در زنان 
فارسى به اصطلاح «آموزه» ترجمه شده» هر جند در لغت نامه هاى عمومى به معناى اصولء عقيده» مجموعه عقايد ييروان يكك 
مكتب و نيز بيش نهادها ترجمه شده است. فرهنكك لغت هاى غيرفارسىء مترادف هايى مانند دكم (نكات واصول 
ترديدنايذير)» تثورىء افكار» سيستم, تزء مذهب و فلسفه براى دكترين ياد كرده اند» اما شايد بتوان جند تعريف ديكر را براى 
بيان كاربرد دكترين به اجمال ارائه كرد: 


.١‏ مجموعه اى از مفاهيم كه با تأكيد بر صدق خودء مدعى ارائه تفسيرهاى لا-زم در عرصه هاى عملى و كنش هاى حيات 


5 حَ ٠.‏ 535 5 .0 
بشرى و الكّوهاى ضرورى براى هدايت و اداره حيات مزبور در اين قلمروند؛ 


؟. مجموعه آراء عقايد» سازوكارها و راه كارها و آموزش ها كه تفسيرهاى راه بردى از حوزه هاى اساسى حيات بشر در 


عرصه هاى نظرى و عملى را براى به زيستى و مديريت بهينه حيات فردى و جمعى بشر ارائه مى دهند؛ 
". مجموعه افكار و عقايد مكتبى ادبى يا فلسفى يا اصول ترديدنايذير يكك مذهب. 


دكترين ها مى توانند در عرصه هاى مختلقف مذهبى» فلسفىء اخلاقى» هنرى؛ ادبى» سياسىء اجتماعىء اقتصادى و فرهنكى 


اراق شوتف 


ب) تفاوت دكترين با مفاهيمى جون ابدئولوزى» مكتب» نظام و كفتمان 


ابتدا يادآور مى شويم كه فقدان تعاريف قطعى و اجماعى از وازه هاء مفاهيم و اصطلاحات» از مشكلات مباحث علوم انسانى 


١١: ص‎ 


اصطلاح مانند «قدرت»» نزديكك 180 تعريف ذكر مى شود. علانوه براين» نبود تين در معانى وازه ها سبب شده كه اين 
تعاريف در برخى و يا حتى بسيارى از بخش هاى خود, داراى هم يوشى و ترادف معنايى باشند. در نتيجه؛ در تفكيكك تفاوت 
معنايى اصطلاح دكترين با مفاهيمى مانند ايدئثولوزى» مكتبء نظام و كفتمان» ممكن است با مشكلات و هم يوشى هاى 
معنايى روبه رو شويم» ولى در هر صورت به طور قطع مى توان اذعان كرد كه د كترين» با وجود برخى همانندى هاء به معناى 
اين مفاهيم نيست. در بين اين مفاهيم, ايدئولوزى معناى بسيار كسترده ترى را دربرمى كيرد و حتى در تعاريف متعددى, 
ايدئولوزى را شامل دكترين واعم از آن دانسته اند و رابطه «عموم و خصوص من وجه را بين آنها قائل شده اند. براى نمونه 


در تعريف ايدئولوزى كفته اند: 
.١‏ مجموعه اى از آراء اعتقادات و دكترين هاى خاص درباره يكك دوره. يكك جامعه يا يكك طبقه اجتماعى؛ 
؟. سامانه اى (سيستمى) از آرا و فلسفه ها درباره جهان و زندكى. 


ايدئولوزى مجموعه اى سامان مند از آراست كه يكك دكترين را مى سازد. برخى ديكر از تعابير درباره ايدئولوزى بدين شرح 


اشنت: 


.١‏ ايدئثولوزىء, فلسفه سياسى - اجتماعى و سامان مندى از انديشه هاست كه داراى طرحى آرمانى از جامعه بوده وهم مى 


خواهد جهان را توضيح دهدء و هم آن را دكركون سازد و اين دكركون سازى را از هواداران خود طلب مى كند؛ 


". به تعبير ماركسء ايدئولوزى «آكاهى دروغين» و دسته اى از باورهاى غيرواقعى به شمار مى آيد كه بيان كر خواست ها و 


سودهاى يكى از طبقات اجتماعى است و تصويرى نادرست از جهان و امور را به ذهن متبادر 


١7: ص‎ 


مى كند. از طريق اين آكَاهى هاى دروغين و باورهاى كاذب» هم مردم خود را مى فريبند و هم طبقات غالب و استثمار كننده 


". ايدئولوزى مجموعه تجليات ذهنى است كه همراه با ايجاد بيوند ميان افراد يديدار مى شود و از راه تحريكك حواس به وسيله 


واقعيت خارجى در آكاهى انسان شكل مى كيرد؛ 


#ابدتولوزئ سالا أن اكاك ابت كدباهه شباسس ميوقدداره وكقريا بدصووت عفاي أو ا كاف اطلاق من شر كه 
شكل وازه هايا كفتار (015601015:0156105) درآمده باشد. ايدئولوزى اصولاً و صرفاً كفتار نيست, بلكه هسته اى غير كلامى 
به شمار مى آيد كه حالت وجودى آن كلالمى است. بنابراين» كفته مى شود كه ايدئولوزى كفتارى مبتنى بر عمل سياسى 
است. با وجود اين تعابير» ايدئولوزى با وجود ياره اى همانندى هاء به معناى د كترين به كار نمى رود و در عين حال نيز تعبيرى 
مناه عر ال ماق لوي مي مريت سقف يرا نكو لزي اساسا ]ل ديك اوش له مرسك اكد ته تا عرسيق ركه قا 
امكان دارد كه موفق يا ناموفق و منسجم يا نامنسجم باشد. ايدئولوزى را فقط مى توان براساس ناكارآيى و انسجام نداشتن آن 
نقد كرد؛ افزون بر آن كه امروزه از اصطلاح ايدئولوزى؛ سينا ترا تبون واثاة كذارى مجموعه افكار نظام هاى فكرى بسته 
قشرىء دكماتيكك و جزم انديش و مانند آن استفاده مى كنند و واه ايدئولوزى را غيرارزشى و فقط عمل كرايانه مى دانند؛ 
هم جنان كه «زان بشلر) ينج كاركرد ايدئولوزى را شامل صف آرايى يا جبهه كيرى» توجيه كرىء يرده يوشى (كه نوعى حيله 
كرى سياسى براى فريب ديككران است)» موضع كيرى» دريافت يا ادراكك مى داند. )١(‏ ايدئولوزى از اين منظرء ابزارى سياسى 


است كه به ويه در 


.04 - 2١ زان بشلرء ايدئولوزى جيستء ترجمه على اسدى. ص‎ .-١ 


ص:6١‏ 
كا ركرد «دريافت يا ادراكك)»» عمل سياسى را ساده مى كند» تمامى جامعه را در خود جاى مى دهد و رو به آينده دارد. 


اما درباره «مكتب» (©2601 ,|56100) و تفاوت آن با دكترين بايد كفت كه به نظر مى رسد مكتبء, بسيار عام تراز 
اصطلاح دكترين و حتى ايدئولوزى باشد؛ زيرا ممكن است دكترين هاء ايدئولوزى ها و كفتمان هاى بسيارى را در خود جاى 
دهد. مكتب در حقيقت» معرف حوزه اى است كه بر بنيادى خاص بنا شده و روش هاء آموزش ها و تعاليم و ييروان ويزه خود 
را دارد» ولى اساس اين آموزش ها و تعاليم و راه كارها در حوزه هاى نظرى و عملىء بر محورى واحد و اسلوبى ويه بى 


ريرى شده اسيت: 


اصطلاح دكترين با اصطلاح «نظام) (ع0101 - 1ع010) نيز ممكن است مشابهت هايى داشته باشد؛ هر جند اين دو» مترادف 
نيستند. در تعريف نظام كفته شده كه جامعه در هر زمان راه حل هايى را براى حل مشكل توزيع كالاهاى كم ياب (قدرت» 
ثروت» منزلت و...) و انتخاب نهادها و ارزش ها نشان مى دهد. اين راه حل ها ممكن است موفق يا ناموفق باشند و با هم هم 
آهنكك يا ناهم آهنكك باشند؛ ولى مجموع جنين راه حل هايى را مى توان نظام ناميد. شايد هر نظام درب ركيرنده دكترين هاى 


يكانه و يا متعددى باشد» هم جنان كه دكترين نيز 
ممكن است سرانجام خود را به طراحى نظامى سياسىء اجتماعى» فكرى و... معطوف كند. 


هم جنين معمولاً كفتمان» جه از لحاظ بيجي دكى معنايى و جه از لحاظ سطح كمى و كيفىء اعم از دكترين نيستء بلكه 
مسولا د كزين امكان ذارقالن كنسان عاق انتعدة اتستفاد» كد زيرا كنسنان متاق كفت وكرى مقاب ماد آزاو 


محاوره براساس استدلال است. 


١8:ص‎ 


اسلامى و قرآنى - و نه اصطلاحى غربى مانند دكترين - استفاده شود. شايد استفاده از تعاييرى مانند حيات طيبه مهدوى يا 
حيات طيبه در عصر مهدوىء نظام يا حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء نهضت:. قيام و يا اصلاح 
جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مناسب تر باشد. بهره كيرى از اصطلاح غربى دكترين» علاوه بر كافى 
نبودن بار معنايى اين وازه» نوعى «تجدد كرايى بيانى ناموزون» و اسم كذارى تحميلى زمانه رابه ذهن متبادر مى كند و در عين 
حالء انديشه ستركك مهدوى را به سطوحى نازل تقليل مى دهد؛ هم جنان كه امروزه براى تبيين راه برد فلان سياست يا متفكر 
و رئيس جمهور از اصطلاح دكترين ياد مى كنند» مانند: دكترين مونروئد» آيزنهاور» نيكسونء برزيدسكىء برزنفء موازنه قوا 


2: 


هم جنين با توجه به خنثا بودن مفهوم ايدئولوزى و كستردكى كاربردهاى منفى آن, استفاده از اين اصطلاح نيز توجيه ندارد. 
درباره مكتب بايد كفت كه اين وازه فاقد بار منفى است و حتى براى تبيين اديان الهى هم از آن استفاده مى شود؛ جون 
حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف ارمغان آورنده مكتب و دين جديدى نيست و در حقيقت مكتب نبوى و علوى را 
تكميل مى كند و آنها را به سرانجام و مقصود نهايى مى رساند و در واقع احياكر اسلام است. با وجود اين» نمى توان از 
انديشه مهدوى, تحت عنوان «مكتب» ياد كرد و يا دست كمء عنوان مناسبى نيست؛ زيرا حضرتء مجدّد مذهب و بزركك 
مصلح و احياكر اسلامى است و نه واضع مكتب جديد. ايشان با زدودن خرافه ها و حشو و زوايد از اسلام» غربت و مهجوريت 


راز اسلام نبوى و علوى مى زدايد و حيات آن را تجديد مى كند. 


اصطلاحات نظام و كفتمان نيز رسايى لازم را براى بيان انديشه مهدويت ندارند؛ زيرا در بين تمام اين اصطلاحات» كلمه 
«نظام) در اين زمينه سزاوارتر مى نمايد و مى توان با افزودن كلمه قرآنى «طيبه»» با كلمات «نظام طيبه مهدوى) از حكومت 
جهانى و انديشه مهدوى هم ياد كرد. 


ص ١7:‏ 
ج) جيستى دكترين مهدوبت و معناى آن 


به نظر مى رسد كاربرد واه دكترين براى بيان انديشه مهدويت مناسب نباشد» ولى در هر حال» كسانى كه د كترين مهدويت را 
به كار برده يا مى برند» دكترين را به معناى آموزه هاى ويزه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى دانند كه تفسيرى راه 
بردى از حوزه هاى اساسى حيات بشرى هم جون انسان شناسى» سياستء اقتصاد» جامعه» حكومت,. روابط بين الملل و... ارائه 
مى دهد ودر حقيقت نوعى انديشه و سازوكار آرمانى ودر عين حال تحقق يذير و جهان شمول براى نجات و به زيستى 


حيات بشر بر مبناى احيا و تجديد اسلام نبوى و علوى است. 
د) منزلت و موقعيت دكترين مهدويت در تعاليم اسلامى 


هم جنان كه در بسيارى از مكاتب فكرى و مذهبى جهان امروزء اعتقاد به مصلح جهانى» مدينه فاضله» هم جنين موعود و 
منجى كرايى و هزاره كرايى وجود دارد» نظام فكرى و اجرايى مهدويت,. در تعاليم اسلامى و آراى بسيارى از فِرّق آن» منزلت 
و موقعيت ويزه و بالايى دارد. برخى از متفكران مانند ابن خلدون و بعضى ديكر به اين نظام فكرى شبهاتى نارسا وارد كرده 
اند» ولى در كستره فِرَق اسلامىء اين اعتقاد به استوارى وجود دارد. البته بديهى است اختلافاتى هم در اين زمينه وجود داشته 
كه بيشتر آنها اعتقادى و يا در مورد شخصيت منجى يعنى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است. براى نمونه» 
درباره رجعت اختلافاتى وجود دارد و يا اين كه برخى از فِرّق سنى بر خلاف تشيع به تولد آن حضرت در آينده معتقد هستند 
و مانند زيديه (از فرق شيعى) كه معتقدند امام بايد قادر به جنكك و دفاع باشد. بنابراين» مهدى غايب را به امامت نمى يذيرند 
وهم جنين امامى را كه كودك باشد نيز امام نمى شمارند. در هر حالء اعتقاد به مهدويت» از ضرورى ترين اعتقادات اسلامى 


به ويه شيعى به شمار مى رود و خاتميت و تكامل نهايى رسالت 


اسلام» منوط به ظهور مهدى موعود است و خاتميت قطعى اين دين مبين با آن معنا مى يابد. 


ص:18 
ه) دكترين مهدويت؛ تئورى اى در فلسفه تاريخ» فلسفه سياسى يا اعتقادى كلامى؟ 


منحصر كردن نهضت مهدويت به يكك تثورى و فلسفه تاريخ يا فلسفه سياسى» جيزى جز كوجكك نمايى اين نهضت اصلاحى 
جهان شمول جامعه بشرى نيست. تثورى يا نظريه در بهترين صورت خود. بيان بررسى اثبات شده يا سازه هاى تصورى و 
فرضيه هاى ثابت شده درباره ماهيت واقعى اشياء و رابطه علت و معلولى بين يديده هاست و در واقع روابط على بين يديده ها 
و متغيرها وابهطوو شقاق برد شن كدد واس كو شل قذوت بشن يق و ايندة نكرض واشع باشد. بديينى اق كه نظر هدر 
صورت اثبات مكررء به قانون علمى مى انجامد كه در واقع از اصول كلى درباره رابطه حتمى» قطعى و هميشكى بين متغيرها 
حكايت مى كند واز مشاهده حقايق يا فرآيندهاى منطقى به دست مى آيد؛ در حالى كه انديشه مهدويت,» جه در حيطه نظرى 
و جه در عرصه عملى» جيزى بسيار فراتر از يكك يا جند نظريه تعميم نيافته محدودنكر و حتى فراتر از يكك قانون علمى است و 
هم جنين بسيارى از حقايق» واقعيت ها و كشف بسيارى از مجهولات عالم بشرى و سبهر آفرينش را در بردارد. البته با توجه به 
اين كه مباحث امامت در عرصه علم كلام مطرح مى شوندء انديشه مهدويت را - آن هم نه از باب حصر - در زمره اعتقادات 


كلامى مى توان برشمرد؛ هر جند بسيارى از حوزه هاى علوم اسلامى نيز بدان اشارت دارند. 
و) نقش دكترين مهدوبت در دنياى جديد ودر كنار ديكر تئورى هاى جهانى 


در بسيارى از اديان الهى و بشرى و مكاتب فكرىء انواعى از منجى كرايى» هزاره كرايى» موعود كرايى و اعتقاد به ظهور مدينه 
فاضله و مصلح جهانى وجود دارد و حتى در دنياى جديد نيز اين اعتقادات با قوت و قدرت مطرح مى شوند؛ هم جنان كه 
دنياى غرب در بطن باورهاى مسيحى خود. به ظهور مجدد مسيح ايمان دارد و در مواعظ و توصيه هاى خود. اين باور را به 
شدت تبليغ مى كنند. بنابراين» طرح انديشه مهدويت در فضاى قرن بيست و يكم نه تنها استبعادى ندارد» بلكه مخاطبان بسيارى 


در جهان در انتظار تحقق جنين ايده و آرمانى 


١5:ص‎ 


هستند و دوست دارند با زواياى مختلف اين انديشه بيشتر آشنا شوند. بديهى است موج عظيم اسلام خواهى در جهان و 
كرايش روزافزون جهانيان به اين دين كه حتى موجب هراس و وحشت سردمداران كليسا و دولت هاى غربى شده؛ نقشى 
اساسى در اقبال به انديشه مهدويت دارد و بايد در اين زمينه با ابزارهاى كار آ مد و جديد رسانه اى, به تبليغ و تنوير لازم همت 
كماشت؛ در دوره اى كه ايدئولوزى ها رو به يايانند» ماركسيسم فرو مى ياشد و بحران هاى متوالى و دامن كير ليبرال - 
دم وكراسى كسترده مى شوند» انديشه جهان شمول مهدويت شايستكى طرح و جلب مخاطبان جهانى خود را داشته و دارد. 


ز) توانايى دكترين مهدويت در ياسخ كويى به انسان ها و جوامع يس از ظهور 


بى كمان انديشه مهدويت در اساس و با توجه به ذخاير و منابع عظيم اسلامى» مطالبات روزافزون انسانى را در حوزه هاى 
متفاوت مى تواند به صورت بالقوه ياسخ كويد. اين انديشه بايد در حوزه نظرى و عملى مورد بازكاوى و تفسيرهاى روزآمد 
واقع شوك اذآاوة وو شاسةةاسث كدشهراوان صديثة مور تنزير و تتسبير فاق التقادى قرار كرف شبياث قراراة دو اب ذفينه 
ياسخ داده شود تا احاديث ضعيف و ناموثق كنار رود. آن كاه با توجه به عرصه هاى جديد حيات سياسىء اجتماعىء اقتصادى, 
بشرى و مقتضيات زمانى و مكانى جديدء احاديث درباره عصر ظهورء بازنكرى و مصداق يابى كردد و به ويزه خصوصيت 
هاى حكومت جهانى مهدوىء مدت اين حكومتء؛ وضعيت ديككر اديان» اقوام و حقوق اقليت هاء نوع حكومتء جايكاه 
جمهورى اسلامى در عصر ظهور و قبل از آن» نوع برخورد حضرت با عرب ها و فارس هاء ميزان استفاده از زور يا بهره كيرى 
از اقناع و مجادله به نحو احسنء شناسايى شخصيت ها و جريان هاى مثبت و منفى عصر ظهور و مصداق هاى معاصر مخالفان و 
هواداران حكومت مهدوىء مشخص كردند. براى نمونه» بايد يادآورى كرد كه سنوات حكومت حضرت در احاديث موثق به 
طرق مختلف حدود ده؛ بيست»ء هفتاد و نود سال ذكر شده. يا بنابر برخى از احاديث» هر سال حكومت ايشان براير ده سال 


زمان فعلى است و نيز 


7١:ص‎ 


درباره سرانجام و شهادت يا د ركذشت طبيعى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء بيان ها و احاديث روشنى وجود 
ندارد. بديهى سنت از دلايل اصلى انق ابهامات اين بوده كه ائمه بزركوار اسلام در وضعيت خفقان واستبداد» نمى توانستند 
زواياى كاملى از حكومت جهانى موعود را مشخص سازند ويا به دليل حساسيت سياسى اين احاديث» تلاش براى كتمان 


سازى آنها توسط راويان» به تضعيف و جند كويى روايات منجر شده است. 


هم جنين با توجه به طرح مسائل مستحدثه و تازه» تطبيق اين احاديث با موضوعات جديدء كار ساده اى نيست و جا دارد حوزه 
هاى فكرى و حلقه هاى مطالعاتى كسترده اى به تأمل ورزى در اين زمينه بيردازند و علاوه بر ايجاد كرسى هاى علمى و 
تأسيس رشته هاى مرتبط با اين موؤضوعات در حوزه ها و ذانشكاه هاء صدها كنات و يايان نامه و تزهاى دكترى در اين 
قلمروها به رشته تحرير در يد و مباحث از حالت صرف انشا و ادبيات زيبا ويا «نوستالزيكك» ويا همراه با مدح و ثناهاى 
فراوان» به كونه اى مستدل و واضح بيان شود و مواضع حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و 
ويزكى هاى آنء تبيين و شفاف سازى كردد. البته با توجه به اين كه حكومت مهدوى ادامه و تتمه و تكمله رسالت نبوى و 
امامت علوى استء اين تنوير نبايد به احاديث مربوط به زمان حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف منحصر كردد» بلكه 
بايد نهضت احيا و تجديد حيات اسلامى مهدوى را نيز در عصر حاضر آغاز كرد و كوشيد جهره واقعى و بشردوستانه و متعالى 
اسلام به ويزه تشيع براى همكان آشكار كردد. آن كاه بايد شبهات» دروغ يردازى هاء اتهامات نارواء خرافه هاء جهالت ها و 
زتكازهاق منتست و الضاق شدده حدان ك2 دتشمان :ونا ذا] كاهان نه آث زدة انده اق ان وذودة شود ووشن است در جين 
صورتىء توان اسلام و انديشه مهدويت براى ياسخ كويى به مطالبات بشرى بيش از يبيش آشكارتر خواهد شد و رغبت آنها به 


اين حيات طيبه كه موعود قرآنى استء روزافزون خواهد كرديد. 


ص:١7‏ 
فصل دوم: كرامت انسانى در دولت مهدوى 
اشاره 


اهتمام به ارتقاى كرامت هاى انسانى و حقوقى بشردوستانه از موضوعات بسيار با اهميت». به ويزه در سده اخير بوده اسث. 
متأسفانه» اين اهتمام با وجود تلاش هاى فراوان انديشه ورزان و جامعه بشرى. نه تنها تاكنون به نتايج يذيرفتنى نينجاميده كه 


اين حقوق و كرامت ها در بسيارى از انحاى عالم وضعيت اسف ناكك و بغرنجى دارد. 


آيين رحمت و رأفت اسلامء از زمان تلأ-لؤ خويشء از منظرى الهى به به سازى وضعيت بشر و حفظ حقوق و كرامت ها و 


ارزش هاى انسانى تكريسته و ترجه ويزه اىئ به ايق اتن مبذول داشته است. اسلام همواره كوشيده تا مكارم اخلاقى را 


ص:77 
به نهايت كمال برساند. به همين دليل» شواهد بسيار غنى در منابع قرآنى و روايى اين موضوع را تأييد مى كنند. 


از سويى؛ تبيين جايكّاه كرامت هاى انسانى در دولت و عصر مهدوى از موضوعات مهمى به شمار مى رود كه تاكنون بدان 
كمتر يرداخته شده است. امروزه برخى با تصورات نادرست وو جه بسا مغرضانه؛ از امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف 
صرقاً تصويرى خشن و غير رأفت آميز ترسيم مى نمايند. از همين روء نتايج جنين يزوهش هايىء اين توهم ها را از اساس زايل 
مى كند و بر غلبه همه سويه جوانب انسانى و كريمانه قيام حضرت و شخصيت مكرم ايشان مهر تأييد مى زند. 


سؤال اصلى اين يزوهش را اين كونه مى توان خلا-صه نمود: كرامت هاى انسانى در دولت حضرت مهدى عجل الله تعالى 
فجة الخزرك ححا نكافي دار وخاسة كاه اطل سباق واخص ةعاق آذ كدامقد ةو اساسا اين كرامك ها تاكول كه 


محور و مدارى تحقق و ابتنا مى يابند؟ 


برس برسكن يادككدهء مدعا و مفروقن ابن توشتارة ارخ كوه ساماق بافته اسبة» كرافة انساتئ "دن اتديشه اشتلامى ودر 
آمُووه قولث مهدو غخاسة كاهى اليى "ذارفه :يغدى' انان نهاى “مجحو اتسنا بلكه ير تحور دا يه كرات ورور كوارى بهن 
رسد و ميان افزايش تقرّب به دركاه الهى و مماثلت با آن و افزايش كرامت هاى انسانى رابطه مستقيمى وجود دارد. به همين 
دليل» مؤمنان واقعى يعنى شيعيان. در دولت مهدوى از بالاترين كرامت ها و تعظيم ها برخوردارند. 


اين مقاله براى ياسخ به يرسش ها و آزمون صدق روايى مدعاى فوق» مباحث اصلى را در سه بخش اصلى تدوين كرده است: 
ابتدا ييشينه تاريخى موضوع كرامت انسانى و حقوق بشردوستانه؛ به ويزه در اعلا-ميه جهانى حقوق بشر مطرح مى كردد و 
سيس موضوع كرامت در قرآن و روايات تبيين مى شود و در نهايت»؛ مبحث كرامت انسانى به تفصيل در دوره ظهور تشريح 
شده و خاست كاه هاى 


ص :77 
اصلى» شاخصه ها و مبانى آن با استناد به منابع روايى بيان مى كردد. 
الف) كرامت انسانى و اعلاميه جهانى حقوق بشر 


مقام انسان, انسانيت و كرامت و حقوق انسانى از موضوعاتى بوده كه از ديرباز مورد توجه فراوان اديان» فلاسفه و انديشه 
ورزان بشرى بوده است. امروزه نيز مبحث حقوق بشر )١(‏ به اين موضوع بااهميت مى يردازد. اين حقوقء از حق زيستن كه 
طبيعى ترين حق انسان به شمار مى رود» شروع مى شوند و به حقوق معنوى كه موجد كمال و اعتلاى بشر هستند» مثل آزادى 
بيان» آزادى قلم و انديشه ختم مى كردند. امروزه حقوق مزبور از محدوده مرزهاى ملى به صحنه بين المللى كذر كرده و به 
ظاهر در اعلا-ميه جهانى حقوق بشر صورت يافته است. البته به اعتقاد بسيارى از صاحب نظران. اعلاميه جهانى حقوق بشر 
مبتكر حقوق بشر نبودهء بلكه اديان الهى به ويزه اسلام نخستين اعلاميه هاى حقوق را دربرداشته اند و فلاسفه و دانش مندان 
نيز به كونه اى از حقوق بشر دفاع كرده اند و قبل از اعلاميه جهانى حقوق بشر اين حقوق در برخى از اعلاميه ها و مقررات 
داخلى كشورها مطرح شده است. هم جنين تاريخ تمدن بشرء شاه د كوشش بيامبران» فلاسفه و متفكران و انسان دوستان مشرق 
و مغرب زمين در اعتلااى شأن و كرامت انسان و دفاع از حقوق و آزادى هاى اساسى اوست؛ (1) در اين باره به انعقاد «حلف 
الفضول» توسط محمد امين صلى الله عليه و آله و سلم و قبل از بعت آن حضرت وهم جنين تأسيس نهاد مشابهى كه در زمان 
اسماعيل ييامبر» به صورت ييمانى در قبيله «جرحم)» كه به نحوىء با هدف حمايت و دفاع از حقوق بشر شكل كرفته. مى توان 


اشاره نمود. 
از سويى توجه به موضوع كرامت انسانى و حقوق بشر را در اين جنين اسنادى 


.-١‏ حقوق بشر به زبان انككليسى «11011]5| 10111311 أ) و به فرانسه 7701171172٠‏ | ©0 00015 و به عربى «حقوق الانسان» 
ناميده مى شود. 


؟-. نكك: حقوق بشر در اسلام و اعلاميه جهانى حقوق بشر» ص8//". 


ص:؟7 


تاريخى مى توان مطالعه كرد: قانون حمورابى يادشاه بابل 3٠١80 - 7١77(‏ قبل از ميلاد)» قانون اساسى آتن (207 قبل از 
ميلاد)» منشور كوروش يادشاه هخامنشى (قرن ينج بيش از ميلاد)» الواح دوازده كانه روم (581 قبل از ميلاد)» اقدامات روستى 
نين امبراطور روم (قرن ششم قبل از ميلا.د) در جهت احيا واصلاح الواح دوازده كانه روم» قطع نامه ماكناكارتا معروف به 
منشور كبير انككلستان ١7١8(‏ ميلالدى)» اعلاميه حقوق انكلستان (1888 ميلالدى)» منشور آزادى ها مصوب دادكاه عمومى 
ماساجوست 188١(‏ ميلادى).» اعلاميه استقلال امريكا ١1788(‏ ميلادى)», لايحه حقوقى ويرجينيا (117/6 ميلادى). بنابراين اسناد 
)١(‏ زمام داران به رضا يا اكراه» رعايت حقوق و آزادى ها و كرامت انسان ها را به تناسب شرايط زمانى و مكانى خويشء جزو 


دستور و برنامه كار خود قرار دادند. 


با وجود طرح مباحث كرامت انسانى در كهن ترين اسناد بشرىء تدوين اعلامه جهانى حقوق بشرء يبشينه اى كمتر از شخصت 
سال دارد. در واقع اين اعلا-ميه در دهم دسامبر 95/8١ميلادى ١9(‏ آذر "0 ٠شمسى)‏ به تصويب مجمع عمومى سازمان ملل 
شحل وسيل وكوسما القان يان إن 1ن نحا كمسر دارم شفاق كنا مكاي الجعران هى كن 55" كقون بد ان علدت وينم اذ 
ارق وو قر امه اين الاق نهنا مك ها نطول كيه ان كد ورا 22س كوف رد !نكمي شاعنا فاق عا بين المللن 


حقوق بشر از حيث عملى قابليت بى كيرى يافت. 


اعلاميه جهانى حقوق بشر يكك مقدمه و سى ماده دارد. مقدمه اعلاميه متضمن سلسله مفاهيم و انديشه هايى بنيادى است كه 
امضاكنند كان اعلاميه» اعتماد و اعتقاد راسخ خود را به آن اعلام داشته اند. آن مفاهيم عبارتند از: 


.١‏ وحدت اعضاى خانواده بشرى» حيثيت ذاتى انسان (كرامت انسانى) و شناسايى حقوق ناشى از آن (حقوق بشر)؛ 


.-١‏ نكك: اعلاميه هاى حقوق بشر» ص" (مقدمه). 
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". آزادى عقيده و بيان» و آزادى از ترس و فقر و به طور كلى استقلال فرد؛ 
*. حمايت حقوق بشر از راه اجراى قانون (حاكميت قانون)؛ 

*. برابيرى حقوق انسان و برايرى ملت ها و دولت هاء؛ 

ه. توسعه روابط دوستانه بين ملت ها. 


تويستد كان اعلاميهء ودوك اعضاى حاتواده شر (اقراد يشر كرامتك انساى و كتاساين: حقوق ناشى اذ آنارااساس آزادى: 
عدالت و صلح در جهان مى دانند و ظهور جهانى را كه در آنء افراد بشر در بيان عقيده آزاد و از ترس و فقر رها باشندء 


بالاترين آمال بشرى اعلام مى نمايند. مقدمه اعلاميه جنين آغاز مى شود: 


از آن جا كه حيثيت ذاتى كليه اعضاى خانواده بشرى و حقوق يكك سان و انتقال نايذير آنان» اساس آزادىء عدالت و صلح را 
در جهان تشكيل مى دهد... از آن جا كه عدم شناسايى و تحقيق حقوق بشر منتهى به اعمال وحشيانه اى كرديده است كه 
روح بشريت را به عصيان واداشته و ظهور دنيايى كه در آن افراد بشر در بيان و عقيده. آزاد واز ترس و فقر فارغ باشندء به 


عنوان بالاترين آمال بشرى اعلام شذاة اسسنت:.. .13 


اعلاميه در سى ماده» حقوق بشر را با وضوح و صراحت كاملى اعلام مى دارد و آنها را براى رشد و يرورش شخصيت انسانى 
ضرورى مى داند. (ماده 38 و بند ١‏ از مادةٌ 0١‏ 212 


متأسفانه باوجود اين تلاش ها براى حفظ و رعايت كرامت انسانى» نتايج به دست آمده فاقد موفقيت هاى لازم و درخور بوده 


و به اعتقاد صاحب نظرانء «به رغم تلاش هايى كه صورت كرفته و موفقيت هايى كه به دست آمده» وضع حقوق 


.7170-1779 نكك: آزادى هاى عمومى و حقوق بشر» ص‎ .-١ 

؟- . براى مشاهده متن كامل اعلاميه جهانى حقوق بشرء نكك: اعلاميه هاى حقوق بشرء ص7١‏ -17. هم جنين براى بررسى 
تحليلى اين اعلا-ميه نكك: آزادى هاى عمومى و حقوق بشرء ص 7١19‏ - 595 و حقوق بشر در اسلام و اعلاميه جهانى حقوق 
مقو عن اباد ل 


ص :72 


بشراز هر زمان ديكرى بحرانى تر و اسف ناك تر است. علوم و فنون بيش از آن جه در خدمت حقوق باشند؛ در خدمت 
يايمال كردن حقوق انسان ها در ابعاد وسيع و وحشت ناكك قرار كرفته اند. حتى خود حقوق بشر نيز از زمانى كه به صورت 
ابزارهاى سياست خارجى قدرت هاى بزركك در آمده. به صورت ابزارى براى سركوب ملت هاى ضعيف به كار كرفته شده 
است و متأسفانه انديشه ها و نظريه هاى انتزاعى كه به مدت دويست سال در دفاع از حقوق بشر به كار كرفته شده اند» هيج 
كمكى به ييشرفت موضوع نكرده اند». (1) از سوى ديككرء فقدان حمايت ها و نبود ضمانت اجرايى ميثاق هاى بين المللى از 
جمله اعلامية جهاق «حقوق يشر ان دلايل جنين تاكامى هاى اسث كه بدثاكار] بى يخ اعلامية اى اتجاميدةة جنان كه اررش 
حقوقى اين ميثاق نيز كاملا زير سؤال رفته است. ارزش يابى نهايى اين اعلاميه در حفظ كرامت انسانى از ديد كلى از صاحب 


نظران ابن كوته بياث شدة است: 


ذو ياباث بايد ذانسث با وجود آن كه اعلاميه حقوق بشرء فاقد ارؤش حقوقي اسه لكن بابد ايخ حقيقث را يذيرفتث كه اصول 
اعلا-ميه در معاهدات بين المللى رسوخ كرده و به صورت عرف بين المللى درآ مده است كه خود از جمله منابع حقوق بين 
المللى به شمار مى رود... 272 


بااين وجود. ضمانت اجراهاى مندرج در ميثاق ها بسيار ضعيف است و از كارآيى لازم برخوردار نمى باشدء به ويزه ميئاق 
حقوق اقتصادى و اجسماعن و فرشتكى سعى تمن كلد كه اجراى ايخ دسثه ال تحقوق يشر واعه كوته مؤثرى تضميق لمايلاه:. 
اس 


كفن الفك كد يكل دركر العلل تاقارآين اماه هات قوق يقرو 


.-١‏ حقوق بشر» ص 0 (مقدمه مترجم). 
؟-. آزادى هاى عمومى و حقوق بشرء ص 7١‏ 77. 


. ازادى هاى عمومى و حقوق بشرء» ص 777. 


ص :717 


ميثاق هاى آنء ناهم سازى معدودى از موارد آن (مانند ماده ١8‏ و 18) با موازين اسلامى است و به همين دليل نيز كشورهاى 
سمنلا نوو العاكمن وزراض اسوو شا رجه ينا سان كراقس اناك ذو قاعرم اعالامية حرق يتتريرا دو حم اوت :34 
(يانزدهم مرداد )١789‏ در 58 ماده به تصويب رساندندء )١(‏ هرجند كه اين اعلاميه نيز همانند ساير ميثاق ها در حد حرف و 


انتزاعيات باقى مانده وفاقك ضمانت اجرا وحمايت وتحقق عملى اشير 
ب) كرامت انسانى در قرآن و روايات 


مفهوم «كرامت» در لغتء در مقابل «لثامت)» و «دنائت» و «دنيا) قرار مى كيرد؛ هم جنان كه در روايتى از امام على عليه السلام 
آمده است: «من كرمت نفسه صغرت الدنيا فى عينه.» (7) بنابراين» كرامت از مفاهيم استعلايى است كه از طريق تعالى روح و 
به كونه اى ايجابى و با نزاهت و دورى از همه يستى ها و دنائت ها به كونه اى سلبى بر قامت انسان وارسته از همه تعلقات» 
واستكى هاوادل سكن عاو الود كن هعاق وتوق بوشائفه فى شوم 


راغب اصفهانى از دو جهت به معناى كرامت مى يردازد. كرامت خداوند با استناد به آياتى مانند: «قَإنَّ رَبّى غَنِى كري» () نام 
احسان و نعمت هايى است كه خدا مى دهد وازاين طريق ظهور مى كند و در جايى كه بخواهد انسان توصيف شود. به نام 
آراستكى ها و افعال نيكى كه ازاو آشكار مى شود كرامت كفته مى شود, ولى درباره او كريم نمى كويند. سيبس راغب مى 
كوينكة وازه كرافت معتائ عامى كاوه و بد هر شير كه در جاع حودئن ششرافت و.يرركى . داشعه باشدهء كرامة فى كويثك. نه 
همين دليل خداوند درباره كياه مى كويد: افَأَتنَا فيا من كل 


.٠١-* براى ملاحظه اعلاميه اسلامى حقوق بشر نكك: اعلاميه هاى حقوق بشر» ص‎ .-١ 
0 ميزان الحكمه. جل ص‎ . -" 


“- . «بى كمان يرورد كارم بى نياز و كريم است.) (سوره نمل» آيه 4 
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زَّوْجٍ كريم». (1) هم جنين اكرام و تكريم» جيزى است كه به انسان نفعى و فايده اى برساند كه در آن بيجيدكى و مانع نباشد. 
زهة 


جالب آن كه يكى از معروف ترين اسامى قرآن در نزد مسلمانان» «قرآن كريم» است؛ هم جنان كه با كشودن اين صحيفه 

الهى. به كلمات و وازكان بسيارى برمى خوريم كه با كلمه «كريم» بيوند خورده است؛ واره هايى همانند: «رسول كريم)» (5) 

«١رزق‏ كريماء (5) «اجر كريم)؛ (0) ١كتاب‏ كريم)»؛ (2) «رب الكريماء (/) «زوج كريماء (8) «مقام كريم). (4) اعرش كريماء 
٠١‏ «ملك كريم)» )١١(‏ «قول كريم)ء (؟١)‏ «عزيز كريما» )١19(‏ «قرآن كريم) (15) و «مدخل كريم). )١8(‏ 


با نكاهى كوتاه و كذرا به وازكان بيش كفته. به جز مواردى كه مختص ذات الهى استء درمى يابيم كه بسيارى از آنها 
درباره انسان و ياامور درباره اوست» مانند: رزق» زوج» اجر و... . علاوه بر وازه كريم» مشتقات ديكرى از اين وازه به صور 


)٠١ وازهر نوع [كياه] نيكو در آن رويانيديم.) (سوره لقمانء آيه‎ ١١-١ 
نكك: معجم مفردات الفاظ القرآنء باب الكرم. ص 88 - #ع65.‎ .-١ 
.١/ سوره دخان» ايه‎ . -' 

*-. سوره حجء آيه 6 

ه-. سوره حديدء آيه .١١‏ 

ع-. سوره نمل» أيه 83 

لا-. سوره انفطارء آيه 8. 

8-. سوره لقمانء آيه .٠١‏ 

4- . سوره دخانء آيه 128. 

.128 سوره مؤمنون» آيه‎ . ٠ 

."١ سوره يوسفء آيه‎ .-١ 

. سوره اسراءء آيه 7. 

-١*‏ . سوره دخان, آيه 9ع. 

-١5‏ . سوره واقعه. آيه /الا. 


.-١6‏ سوره نساءء أيه ء 


ص:19 


2 
ل 


قرآن كريم آن جا كه مى خواهد در ميان كراميان» با كرامت ترين را نزد خداوند معرفى كند: (إِنَ كرمَكمْ عند الل ناكم 
(0) را يادآور مى شود و آن جا كه اوصاف نيكان را يادآورى مى كندء به عبور كريمانه آنان مى يردازد: «وَإِذَا مَُوا العو 
مَُوا كرَامّااه (؟) و وقتى به ملائكك محافظ انسان اشاره مى كندء آنان را به «كرَامًا كاتبِينَ؛ () مى ستايد كه نشان ال جايكاه و 
موقعيت آنها نزد فرشتكان ديكر دارد وكو الاعكام كاز تاعاق يادآورى كننده همراه با ارائه دهند كان آنها ياد مى كندء 


به وصف كرامت مى خواند: «فى صُححَلٍ مُكَدَمَهِ .. * بِأيدِى سَفَرَه *» “كرام برزو) لكل كد اياداور قيامت است و تنهايى او. (82) 


كفتنى است كه انواع كرامات الهى مذكور در قرآن را در دو نوع تكريم عام و تكريم خاص مى توان جاى داد: نوع اول اين 
توججهات و كرامات» عام است و همككى انسان ها اعم از زن و مردء مؤمن و كافر و ... را شامل مى شود كه بيان كر صفت 
رحمانيت خداوند است. همان كونه كه در تفسير صفت «رحمان» آمده. رحمان در مقابل رحيم بوده و آن نوعى از كرامت 
خداوندى است كه تمام بشر را دربرمى كيرد. (2) كراماتى جون حق حيات و خلقت انسان» قدرت اراده و اختيار. قدرت تعقل 
وانديشه. مسحر قرار دادن ديككر موجودات براى انسان, فراهم كردن اسباب هدايت انسان مانند فرستادن رسول ظاهرى و 
باطنى از اين جمله اند. 


نوع ديكر كرامات الهى به بشرء خاص بوده و تنها انسان هايى را شامل مى شود كه راه حقيقت را يافته اند و ايمان به خدا 


دارند. خداوند به اين دسته از انسان هاء رحمت خاصى عطا كرده كه غيرمؤمنان» از آن بى نصيبند. از اين نوع كرامت و 


١-.«در‏ حقيقت ارجمندترين شما نزد خدا يرهي زكارترين شماست.» (سوره حجرات»؛ آيه )١1*‏ 

"- . «و جون بر لغو بككذرند با بزركوارى مى كذرند.» (سوره فرقان؛ آآيه 0/١‏ 

#- . سوره انفطارء آيه .١١‏ 

؟ل. ودر ضحيفة هابى ارجمئد ... به دست فرشتكاتيء ارحمتد و تيكوكان.) (سورة غبسء آيه 12) 
ه- . نكك: «فضيلت از ياد رفته)» ص5 و ه. 

ع-. نكك: الميزان فى تفسير القرآن» ج7١2‏ ص18. 


ص: :”7 


رحمت در لسان قرآن و تفاسير» به رحمت خاص ياد شده است. مفسران در معناى «رحيم» كفته اند كه نوعى از رحمت خاص 
برورد كار است كه تنها مؤمنان را شامل مى شود: «وَكانّ بِالْمُؤْمِنِينَ رَحِيمَاا )١(‏ و نيز خداوند مى فرمايد: إِنَهُ بهم رَؤُوف رَّحِيمٌ) 
شف لسن 


به هر حال» تعدد آيات قرآنى مربوط به موضوع كرامت انسانى بيان كر آن است كه هيج مكتبى به اندازه اسلام براى انسان 
ارزش و اهميت قائل نشده است. (5) قرآن انسان را جانشين خدا بر روى زمين مى داند (2) و وى را موجودى مى خواند كه 
فرشكان بر او مجذه كرده اثله (12 همه اسمان ها وؤمين ذ رتخير او هسند و مورجودات جهان افروش سرتمكين دريراير 
او فرود آورده اند. (/ال در نظر اسلامء انسان مقام و ارزش والايى دارد و خداوند» سرورى موجودات زمين و آسمان را براى او 
فراهم ساخته است. روح خدا در آدم دميده شده و شايسته تكريم و تعظيم كرديده و حتى فرشتكان مأمور شده اند كه براو 
سجده كنند. انسان در نظر اسلام داراى مقام خليفه الله است. (8) در اين زمينه آيات و روايات فراوان 


وجود داردء به ويزه آيه اى از سوره اسراء كرامت انسانى را با وضوح هرجه تمام تر اعلام مى دارد: 


م 
2 


«وَلَقَدْ كرّمْنًا بَنى آَم وَحَمَلنَاهُْ فى الْبْرَ وَالْبَخرِ وَرَرََْاهُم مّنَ الطيَِاتٍ وَفَصَلْنَاهُمْ عَلَى كثير ممَنْ خَلَفَنَا تَفْضِيلا»؛ (9) 


)87” «و به مؤمنان همواره مهربان است.» (سوره احزاب» آيه‎ .-١ 

؟- . «إخداوند|[ نسبت به آنان مهربان و رحيم است.) (سوره توبه آيه /ا١١)‏ 

*- . نكك: الميزان فى تفسير القرآن» ج17 ص .١19‏ 

-. براى نمونه نكك: جكيده مقالات همايش بين المللى امام خمينى( و قلمرو دين (كرامت انسان). 
ه-. سوره بقره آيه 0" 

#-. سوره بقره آيه ع" 

لا- . سوره ابراهيمء آيه 87. 

8-. سوره بقره» آيه19. 

قد ايو 


7”١:ص‎ 


وبه راستى ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم» و آنان را در خشكى و دريا [بر مركب ها] برنشانديم» واز جيزهاى ياكيزه به 


ايشان روزى داديم» و آنها را بر بسيارى از آفريده هاى خود برترى آشكار داديم. 


كفتنى است كه از نظر اسلام» همان طور كه از ياره اى آيات از جمله آيه 19 از سوره بقره برمى آيدء همه انسان ها صرف نظر 
از دين و مذهب واعتقادات و اعمال و رفتار آنها داراى كرامت هستند» هرجند كه انسان باتقوا داراى فضيلت و كرامتى بيشتر 
است. به ديكر سخنء هر انسان كرامت ذاتى دارد» اما كروهى از انسان ها علاوه بر كرامت ذاتى داراى كرامت ارزشى يا 
اكتسابى نيز هستند كه بنا به آيه معروف: (إنَّ أَكْرَمَكُمْ عند الل ناكم (0) با تقوا به دست مى آيد. اسلام به ويزه براين 
كرامت تأكيد دارد. در حالى كه در اعلاميه جهانى حقوق بشر و قوانين كشورهاء به اين كرامت توجه جندانى نشده است. (7) 
البته دليل جنين امرى بديهى مى نمايد؛ در اين دست از اعلاميه ها كه بر مبناى تفكر انسان مدارانه و اومانيستى و ليبراليستى 
غربى نكاشته شده» نظام ها و انديشه هاى سكولار حاكم بر جوامع غربء مبناى كرامت را در خود انسان و فرد جاى داده اند و 
انسان و ارزش هاى صرف انسانى و مادى را جاى كزين خدا و ارزش هاى الهى نموده اند و در حقيقت و برخلاف تفكر 
اسلامى؛ خاست كاه كرامت هاى انسانى را الهى نديده اند و بلكه آن را بشرى ينداشته اند و آن را در دايره حقوق طبيعى 
انسان ها تعريف كرده اند و لذا مبناى جعل آن را غالباً بشرى و نه الهى به شمار مى آورند. به همين دليل» برخى از مواد اين 
اعلاميه ها با ياره اى از موازين اديان الهى و از جمله اسلامى داراى درجاتى از مغايرت است. 


عمان طور كه آيات الين :مشا وخاست كاه كرامت هاى الساتى زاالهن مى شد روايات اسلا يز بين ديد كاهى 


اصولى دارند. در اين كونه روايات در موضوعاتى مانند «كرماء «كرامه)» «كريما» «كرام)»» و «إكرام» به موضوع كرامت 


.١1" سوره حجرات. آيه‎ .-١ 


؟-. «حقوق بشر در اسلام و اعلاميه جهانى حقوق بشراء ص 7/7 - 7/7. 


ص :77 


يرداخته شده است و صفات متعدد الهى و در رأس آنها تقوا كه مايه تقرب به دركاه ذات احديت مى كردد؛ از مؤلفه هاى 
تحقق كرامت به حساب آمده است. امام على عليه السلام فرموده اند: 


لا كرم كالتقوى؛ )١(‏ 

هيج كرمى مانند تقوا نيست. 

فخ لقو دري كان كريماء 51 

هر كس تقواى الهى بيشه كند» كريم است. 

إنْما الكرم التنرّه عن المعاصى ]المساوى!؛ 50 

به درستى كه كرم به معناى اجتناب از كناهان و بدى هاست. 

الكرم حسن السجيه و اجتناب الدنيه؛ () 

كرم به معناى سجاياى نيكو و اجتناب از يستى هاست. 

أملك عليكك هواك و شح بنفسك عنما لايحل لككء فإنّ الشيح بالنفس 
حقيقه الكرم؛ (2) 


هواى نفس بر تو سيطره دارد» بر نفست از آن جيزى كه بر تو حلا-ل نيست» بخل ورز واز او دريغ دار؛ زيرا در حقيقت اين 


امساكك نفسء عين واقعيت كرم است. 
الكرم نتيجه علوٌ الهمه؛ (2) 

كرم و كرامت نتيجه علو همت است. 

من كرمت عليه نفسه هانت عليه شهوته؛ 0/0 
.-١‏ ميزان الحكمه. جلل ص 28". 

"- . ميزان الحكمه؛ جلل ص 1//5". 


"- . ميزان الحكمه. جلل ص 27". 
- . ميزان الحكمه. جلل ص 27". 


ه-. ميزان الحكمه. جلل ص ”27". 
8- . ميزان الحكمه. جل ص 30 
/-. ميزان الحكمه. جلك ص 27". 
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كسى كه نفس او كريم و بزركوار شود» شهوتش بر او خوار و ضعيف مى كردد. 
الكريم من تجئب المحارم و تنرّه عن العيوب؛ )١(‏ 

كريم كسى است كه از محارم اجتئاب نموده و خود را از عيب ها منزه مى دارد. 
يستدلٌ على كرم الرجل بحسن بشره و بذل بِرّه؛ (5) 

كرامت مرد با روى كشاده و بذل و بخشش نيكويى هايش اثبات مى كردد. 
الكريم يعفو مع القدره. و يعدل مع الإمره و يكف لسانه» و يبذل إحسانه؛ 0 


كريم كسى است كه هنكام قدرت عفو مى كند ودر هنكام امارت و اميرى عدالت مى ورزد و زبانش لجام دارد و نيكى 


هايش را بذل و بخشش مى كند. 


هم جنين در روايت جالبى» ييامبر مكرم اسلام صلى الله عليه و آله و سلمء كرامت را با تدين يكى دانسته و فرموده اند: ٠كرم‏ 
الرجل دينه؛ (؟) كرامت هر شخصى در دين وى نهفته است.) در روايت ديكرى امام صادق عليه السلام سه جيز را دال بر 


كرامت فرد مى داند كه عبارتند از حسن خلق» فروخوردن خشم و جشم يوشى و كذشت. (2) 


حقييى اروك كنمقية أبن كوا انقو يك اشازاك 1 1 مس اديه كز افك اراي ودر اهل ورافتوو لفاك الفى اتات 
جست وجو مى كنند و معناى واقعى و متعالى آن را از اين منظر مى نككرند. البته به كرامتء نه تنها از زاويه فردى و اخلاقى كه 
31 اناف اطمافي ساس و القضادى كد عطي تكر ميقه من لوفو كاملة فى تواق اه بردافة ]ذ كرامة و جا كاه اوواذز 
عابلات السباعيى و 


."20 ميزان الحكمه. جلل ص‎ .-١ 
."27 ميزان الحكمه. جلل ص‎ . -" 
."28 ميزان الحكمه. جل ص‎ . -* 
."27 ميزان الحكمه. جلك ص‎ .-# 
)*81 ه- . «ثلاثه تدل على كرم المرء: حسن الخلق و كظم الغيض و غضٌ الطرف. (ميزان الحكمه. جل ص‎ 
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سياسى ملاحظه نمود؛ هم جنان كه امام عليه السلام نيز ويزكى هاى دولت كريمه را در تقابل با دولت فرومايه جنين به تصوير 
كشيده است: 


دوله الكريم تظهر مناقبه» دولة اللثيم تكشف مساويه و معايبه؛ )١(‏ 


دولت كريمه دولتى است كه مناقب و نيكى هاى آن آشكار مى شود و دولت فرومايه و لثيم» دولتى است كه بدى ها و معايب 


أن يروز فى يابكه 
ج) كرامت انسانى در عصر ظهور 
أ. زوال كرامت هااز ملاحم قبل از ظهور 


در بسيارى از روايات منقول از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و معصومان عليهم السلام از زوال كرامت انسانى و بروز ناامنى 
هاء بى عدالتى هاء جنكك هاء هرج و مرج ها وفتنه هاى فراوان و فساد كسترده به عنوان ملاحم و نشانه هاى ظهور مهدى 
موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف و ويزكى عصر غيبت ياد شده استء از جمله خطبه 18 نهج البلاغه (5) جنين مضامينى 
دارد؛ هم جنان كه ييامبر مكرم اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در اين زمينه مى فرمايد: 


ما مهدى هذه الآمّه إذا صارت الدنيا هرجا و مرجاً و تظاهرت الفتن و تقطعت السبل و أغار بعضهم على بعض فلاكبير يرحم 
صغيراً و لاصغير يوقّر كبيراً فيبعث الله عند ذلكك مهدينا التاسع من صلب الحسين يفتح حصون الضلاله و قلوباً غفلاء يقوم فى 
الذين ف عر لمان كها افيف باقن أل الزماقاو يماذ الأركي حول كينا اق جر 1 


مهدى اين امت از ماست. هنككامى كه در دنيا هرج و مرج شده وفتنه ها آشكار شود وراه ها مورد راه زنى قرار كرفته و 


جنين زماتى مهد ما كه تهمين:أمام ال لب نين امت 


.788 ميزان الحكمه. جل ص‎ .-١ 
.190 نكك: نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه 211/8 ص‎ .-١ 


'"'- . محمد باقر مجلسى» كار الأنواره جام باب 0 ص 188 روايت 168. 
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برج و باروهاى كمراهى و قلب هاى قفل شده را فتح مى كند و در آخرالزمان براى دين قيام مى كند؛ همان طور كه من در 


اول زمانء بدين قيام مبادرت كردم. او زمينى را كه از جور يرشده؛ از عدل و داد» ير و سرشار مى سازد. 


امام على عليه السلام در خطبه ٠١8‏ نهج البلاغه با جملاتى مانند: «تفيض اللثام فيضاً و تغيض الكرام غيضاً...؛ عصر فرومايكى 
قبل از ظهور و فراكيرى لثامت و ندرت يابى كرامت را به خوبى تشريح فرموده اند؛ دوره اى كه همانند جامعه هابزىء انسان ها 
كركك يكك ديككر شده و درنده خويى جاى انسانيت و مدنيت را مى كيرد. اين ملاحم كه مسخ همه ارزش ها و كرامت هاى 


الهى و انسانى را دربردارد» از ديك امام عليه السلام جنين بيان شلاه"'اسدوة: 


يس در آن هنكام كه بر شما تسلط يابند» باطل بر جاى خود استوار شود و جهل و نادانى بر مركب ها سوار و طاغوت زمان 
عظمت يافته و دعوت كنند كان به حق اندكك و بى مشترى خواهند شد. روزكار جونان درنده خطرناكى حمله ور شده و باطل 
يس از مدّت ها سكوت,. نعره مى كشد. مردم در شكستن قوانين خدا دست در دست هم مى كذارند ودر جداشدن از دين 
متحد مى كردند ودر دروغ يردازى با هم دوست و در راست كويى دشمن يكك ديكرند. و جون جنين روزكارى مى رسدء 
فرزند با يدر دشمنى مى ورزد و باران خنكك كننده» كرمى و سوزش آوردء يست فطرتان و لثيمان همه جا را بر و لب ريز مى 
نمايند وافراد با كرامت و بزركوار به شدت كم ياب و كاسته مى كردند. مردم آن روزكار جون كركان و يادشاهان جون 
درند كَانء تهى دستان طعمه آنان و مستمندان جون مردكان خواهند بودء راستى از ميانشان رخت برمى بندد و دروغ فراوان 
مى شود. با زبان تظاهر به دوستى دارند» اما در دل دشمن هستند. به تناه افتخار مى كنند و از ياكك دامنى به شكفت مى آيند 


و اسلام را جون يوستينى وارونه مى يوشند. 


بديهى است در جنين زمانى با تكريم دون يايكان» مجالى براى احترام به كرامات واقعى انسانى نخواهد بود و مؤمنان و شيعيان 


ذليل خواهند شد. 


ص :72 
در اين باره علامه مجلسى از غيبت نعمانى حديثى را از امام على عليه السلام بدين شرح نقل نموده است: 


روزى بيايد كه شيعيان مانند بز باشند كه شير نداند دست روى كدام يكك از آنها بككذارد! يعنى عزت آنها از دست رفته و 


كسى احترامى براى آنها قائل نيست و كسى ندارند كه در كارهاى خود به وى يناه برند. 2102 
؟. امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مظهر كرامت ها و سر آمد كريمان 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف همانند جد خويش اكرم الاكرمين و خاست كاه كرامت است. ييامبر مكرم اسلام 
صلى الله عليه و آله و سلم بارها خود را جنين متصف مى نمود و مى فرمود: «أنا أكرم الأكرمين» (1) يا «أنا أكرم ولد آدم على 
ربئى). 170 هم جنين با توجه به روايات فراوانى كه سنت و سيره امام عصر را هم سان سنت و سيره نبوى و علوى به شمار مى 
آورند» بسيار بديهى است كه دولت تحت فرمان مهدوىء بر محور كرامت و لحاظ عالى ترين حد كرامت هاى الهى و انسانى 
حركت كند و تبلور يابد. در همين زمينه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: 


سنته سنْتى يقيم الناس على ملتى و شريعتى و يدعوهم إلى كتاب 
ربى عَزُوجِل؛ (6) 


سيرت و سنت اوء سيرت و سنت من است. مردم را بر دين و آيين من به يا خواهد داشت و آنان را به كتاب يروردكارم دعوت 


ويا امام صادق عليه السلام فرموده اندك: 


ِنْ قائمنا إذا قام لبس لباس على و سار بسيرته؛ (8) 


-١‏ . مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم خا رالأنوار)ء ترجمه غلى :دوانن» ض اع 
؟- . ميزان الحكمه؛ ص ”/1”. 

9 . ميزان الحكمه؛ ص "/17”. 

ع- . كمال الدين و تمام النعمه» ج 7 ص .6١١‏ 

ه- . وسائل الشيعه. ج*: ص 68". 


ص :/"7 
به درستى كه قائم ما در هنكام قيام؛ لباس على را يوشيده و به سيره او حركت و عمل مى كند. 


مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف همانند ساير ائمه هدى مظهر كرامت» أنس و شفقت و دل سوزى با مردم بوده و 
يناه كاه عالميان است و اين مقام جز در قالب امامت شيعى تصورشدنى نيست. اين مطلب در روايت امام رضا عليه السلام اين 


كونه توصيف شده است: 

الإمام الأنيس الرفيق و الوالد الشفيق و الأخ الشفيق و الآمّ البرّه بالولد الصغير مفزع العباد فى الداهيه التأد؛ )١(‏ 
امام» آن هم دم همراه و آن يدر مهربان و برادر تنى (كه يشتيبان برادر) بوده 

وهمانند مادر دل سوز به فرزند خردسال و يناه كاه بند كان در واقعه 

هول ناكك است. 


يكون أولى الناس بالناس من أنفسهمء و أشفق عليهم من آبائهم و أمّهاتم» و يكون أشدّ الناس تواضعاً لله عرّوجِلٌ» و يكون آخذ 
الناسن يما بأمر يدق أكف الناس عدّما ينهى عنه... و يكون أعلم الناس و أحكم الناس و أتقى الناس و أحلم الناس» و أسخى 
الناس و أعبد الناس... و تنام عيناه و لاينام قلبه...؛ 0 


فرمان مى دهدء خود بيش از ديكران به آن عمل مى كند و آن جه مردم رااز آن نهى مى كندء خود بيش از همكان از آن 
برهيز مى كند... . او عالم ترين» حكيم ترين» باتقواترين» صبورترين» بخشنده ترين و عابدترين مردمان است... و اكر جشمان 


او به خواب رود» قلبش بيدار اسث... . 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء سرآمد كريمان عالم» متواضع ترين فرد جهان بشرى در برابر 


.7 ١6 اصول كافى» ج 3 ص‎ .-١ 
)١ تار عنبيت» /الاع و ه”©. (به نقل از: الزام النلاصص» وو‎ . -" 
رع خصر ححء عن 171 رو 3 جا صن‎ 


ص:/7 


خداوتك. بوده لكاو دن شدات يه منوى تكن ها و يزو كرارق ها مجافدو مجتهندى سفت كوش اسث: للزاو كمال عوسى: 
شكوه عيسى و شكبباين ايوب راادارد كلاو فى توان وى راس رامد تهوجد يبشكان وشب زندهاداوان و ساجدان به ركاه الهى 
به شمار آورد. امام كاظم عليه السلام اوصاف عبادى امام غايب را جنين برشمرده است: 


او [مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] بر اثر تهجد و شب زنده دارى رنككش به زردى متمايل است. يدرم فداى كسى باد 
كه شب ها در حال سجده و ركوع., طلوع و غروب ستاركان را مراعات مى كند... . او جراغ هدايت در تاريكى هاى مطلق 


اوصاف كريمانه امام عصر به كرات در روايات مورد تأكيد قرار كرفته است؛ همان طور كه امام على عليه السلام با ذكر اين 
اوصافء بزركوارى و كرامت فرزند دوازدهم خود را مايه يناه و كردهم آيى مسلمين و تجديد عزت و عظمت آنها به حساب 


آورده اسث: 


تردق ايت ابروعتةه المشيرف أن #مشيرساى كعد لايرو كى انس كتيده ابا استقامف فرق اونداقله خكليت من شابة و 
بزركوارى هميشكّى او بر بهترين اصول استوار است... يناه دادن وى به مردم بى يناه از شما بهتر» علمش از شما افزون تر و 
جهدش در صله ارحام از همه بيشتر است. خداوندا با بيعت كردن با وى» مردم را از اندوه بيرون آور و مسلمانان رااز 
براكتد كن تحات ذدا ب ع 


". كرامت هاى انسانى با خاست كاهى الهى 


حكومت جهانى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف در بى فراهم آوردن اسباب تقرب الى الله و 


)688 «قال الرضا(: يكون أشدّ الناس تواضعاً لله عزُّوجل.) (نكك: تاريخ عصر غيبت» ص‎ . -١ 
06٠١ «قال الرضا(: الجحجاح المجاهد المجتهد.) (نكك: تاريخ عصر غيبت» ص 56 به نقل از: جمال الاسبوع» ص‎ . -1 
.١ بحارالأنوار. جعلى ص‎ . -" 


5- . مهدى موعودء ص .757١‏ 


ص :79 


برداشتن موانع اين مسير است و مى خواهد وعده الهى )١(‏ تفوق جهانى اسلام بر ساير اديان را محقق نمايد و در سايه 
حاكميت امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريفء بانكك توحيد را همه جا فراكير سازد و شرك و كفر را نابود كند. اساساً 


الهى نايل مى كند؛ هم جنان كه قرآن كريم بر همين مبناء انسان را به سوى احياى واقعى فرا مى خواند: 
ديا أيّهَا الَذِينَ آمَنوأ اسْتجيئواأ لِلَهِ وَلِلرَسُولٍ إِذَا دَعَاكم لِمَا يخييكة»؛ (؟) 


ائ كساتى كة ايمان اورده اند وق ذا و يياميره شما زا به جيزى كرا عواتدتد كه يشما عات هى بخشد» آثان را احابت 
كنيدك. 


ازاين رو» در زمان حاكميت جهانى دولت كريمه؛ اين بخش از وجود آدمى و مكارم عالى و ارزش هاى انسانى در همه ابعاد 
سامان كرفته و رونق و طراوت مى يابد و از دلايل فضيلت مدارى و كرامت محورى جنين دوره اى» نابودى شركك و برطرف 


شدن همه زمينه هاى صفات رذيله است. به فرموده امام باقر عليه السلام: 


رسد خواهد رسيد و عالم كير خواهد شدء به كونه اى كه بر سطح زمين اثرى از شرك نخواهد ماند. همان كونه كه خداوند 
وعده كرده است. 2020 


در حكومت دين سالار مهدوىء تمايلات و هواهاى نفسانى جايى ندارد و بااز بين رفتن بسيارى از كناهان» كرامت هاى الهى 
و دروازه هاى بركت به سوى عالميان كشوده خواهد شد. امام على عليه السلام در عبارت هاى مختلفى ضمن شرح 


.-١‏ (هُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَُ بالْهُدَى وَدِين الْحَقٌّ لِيِظْهِرَهُ عَلَى الدّين كله وَلَوْ كرة الْمَشْرِكُونَ(؛ «اوست كسى كه فرستاده خود را 
با هدايت و آيين درست روانه كرة» ثا آن رابرهر جه دين است فائق كرداند» هر جنك مش ركان را ناخوقن آيد.) (سوره صف» 
آيهة و سوره توبه» آيه”" و سوره فتح, آيه58؟) 

اموز لقال اب 


إلى بحارالأنوار» ج ١ه‏ ص 06. 


ص::*5 
تفصيلى اين دوران فرموده است: 


او [حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] خواسته ها و اميال را تابع هدايت وحى مى كند, هنكامى كه مردم هدايت را 
تابع هوس هاى خويش قرار مى دهند. در حالى كه به نام تفسيرء نظريه هاى كوناكون خود را برقرآن تحميل مى كنندء او 
نظريه ها و انديشه ها را تابع قرآن مى سازد... . )١1(‏ بدى مى رود و خوبى باقى مى ماند» رونق كشاورزى بى اندازه مى شود. 
زناء شرب خمر و ربا رخت بر مى بندد؛ مردم به عبادت» شريعت و ديانت روى مى آورند؛ نماز جماعت رونق مى كيرد 
عمرها طولانى مى كرددء امانات ادا مى شود. درختان يرميوه و بركات فراوان مى كرددء اشرار نابود مى شوند» اخيار باقى مى 
مانند و دشمنان اهل بيت باقى نمى مانند. 52 


در عصر ظهور كرامت هاى الهى و بشرى در بستر احياى امر به معروف و نهى از منكر تحقق مى يابد و «مهدى و ياران او امر 
به معروف و نهى از منكر مى كنند» (2) و خداوند به وسيله حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اين امت را يس از 
آن كه تباه شده اند» اصلاح مى كند (5) و او آثار كمراهى و هوا و هوس را نابود خواهد كرد؛ همان طور كه در دعاى ندبه 


كه اه فا قزق مدان از امام غايب بوده؛ اين اشاره آمده است: 
أين طامس آثار الزيغ و الأهواء. أين قاطع حبائل الكذب و الإفتراء؛ 


كجاست آن كه ريسمان هاى دروغ و افترا را خواهد كسيخت؟ كجاست آن كه آثار كمراهى و هوى و هوس را نابود خواهد 


كرد؟ 


بر همين منوالء امام هيج بدعتى را وا نمى كذارد؛ مكر اين كه آن را ريشه كن 


.153١ نهج البلاغه» خطبه 7ءص‎ .-١ 

؟- . لطف الله صافى كليايكانى» منتخب الأثر» ص *09. 

*- . «قال الباقر(: المهدى و أصحابه... يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر.» (نكك: الغيبه» ص 757. روايت 78) 
*- . «قال النبى(: ... ليصلح الأمّه بعد فسادها.» (بحارالأنوار» ج الله ص "8) 


؟١:ص‎ 


كند و از هيج سنتى الهى نمى كذردء مكر اين كه آن را بريا نمايد. )١(‏ هم جنين از اقدامات اساسى جهت تمهيد و بسترسازى 
احياى كرامت ها و فضايل عالى در جامعه آخرالزمان؛ نابودى شيطان به دست امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف است. 
علا-مه مجلسى در بحارالأ-نوار در ذكر روايتى نقل مى كند كه از امام صادق عليه السلام درباره «وقت معلوم» كه خداوند به 
شيطان فرمود منتظر آن باشد (5) يرسيدند و ايشان فرمود: 


روز قيام قائم ماست؛ وقتى خداوند او را برانككيخته مى كند (و آماده قيام است) و در مسجد كوفه است. در آن وقت شيطان در 
حالى كه با زانوهاى خود راه مى رودء به آن جا مى آيد و مى كويد: اى واى از خطر امروز! قائم بيشانى او را مى كيرد و 


كردنش را مى زند. آن موقع روز وقت معلوم است كه مدت او به آخر مى رسد. 0 


بدين ترتيب» عصر ظهورء دوران تكميل و تتميم مكارم اخلا.قى و كرامت هاى انسانى خواهد بود؛ دوره اى كه با عمليات 
اصلاحى دولت مهدوىء آدميان به نهايت تزكيه نفسانى» بلوغ و تكامل اخلاقى مى رسند و ايمان آنها از حيث عقيدتى و عمل 
كامل مى شود و مسلمانان و مؤمنان عزت مى يابند و منافقان و بى دينان ذليل مى كردند؛ همان كونه كه در دعاى افتتاح» اين 


وضعيت آرمانى و كريمه اين كونه از خدا مطالبه كرديده است: 
الهم إِنّا نرغب إليكك فى دوله كريمه تعر بها الإسلام و أهله و تذلّ بها النفاق و أهله؛ 


نفاق را ذليل و خوار كردانى. 


-١‏ . قال الباقر(: ... و لايتركك بدعه إلا أزالها و لاسنّه إلا أقامها.» (بحارالأنوار. ج048 روايت يازدهم) 
.-١‏ (فَإنّك مِنّ الْمُنظَرِينَ * إِلَى يَوم الْوَقْتِ الْمعْلُوم(. (سوره حجرء آيه هاى 7و ”و سوره صء آيه 81) 


01 كو ا 


ص: قرا 
؟. كرامت محورى و كرامت خواهى در ادعيه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


در مجموعه دعاهاى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كه «صحيفه مهديه)» يا «(صحيفه المهدى» )١(‏ ناميده مى شود 
الهى به منزله مبناى كرامت (و أكرمنا بالهدى). راه كارهاى فراوانى را براى همه قشرهاى اجتماعى در كسب كرامت از مسير 


بار الها! به ما توفيق فرمان بردارى و يرهيز از كناه و نافرمانى و نيت ياكك و بى آلايش و شناخت و معرفت به آن جه نزد تو 
ارزش مند استء عطا فرما و ما را به هدايت و يايدارى تكريم نما و زبان ما را به صدق و صواب بر كلام حكيمانه و شايسته 
كويا ساز و دل ما را از علم و معرفت لب ريز فرما و شكم ما را از اطعام حرام و شبهه ناكك ياكك كردان و دست ما را از ظلم و 
تعدى و تجاوز باز دار و جشم ما را از كناه و خيانت محفوظ دار و كوش ما را از شنيدن سخنان بيهوده و غيبت مسدود كردان! 
به دانش مندان ما زهد و بى رغبتى به دنيا و نصيحت و خيرخواهى و به دانش آموزان ما جدّيت و شوق ورغبت وبه 
شتوقد كان ييروى :و بتديدذيرى :و به بيماران سلمان شفاو اسايكن ويه مرد كان انان رافت و وحهةه به ببرمرذان ما وقانو 
متانتء به جوانان» بازكشت به سوى تو و توبه» و به زنان» حيا وعفت عنايت فرما و به ثروت مندان تواضع و سعةٌ صدر و به 
فقيران صبر و قناعت و به رزمندكان نصرت و يايدارى و به اسيران آزادى و آسايش و به اميران و فرماندهان داد كرى و 
مهربانى و به مردم انصاف و سرشت نيكك عط فرما! و به توشه و سرمايةٌ حجاج و زائران بركت عنايت كن و حج و عمره اى 


كه بر آنان واجب ساخته اىء ادا فرما! به فضل و رحمتت اى مهربان ترين مهربانان. 52 


اين عبارت زيباء بلند و متعالى از ادعيه امام غايب به خوبى نشان مى دهد كه در 


.-١‏ براى نمونه نكك: صحيفه المهدى» صحيفه مهديه. 
"- . مصباح الكفعمى» ص .18١‏ 


ص :57 


انديشه اسلامى و مهدوى كرامت هاى انسانى بدون ابتناى بر مبادى ايمانى و توحيدى فاقد معنا و دلالت لازم بوده و اين ارزش 
ها جه در حوزه هاى فردى و جه در تعاملات اجتماعى بر مبناى عمل به آموزه هاى دينى و اتصاف به اخلاقيات اسلامى شكل 


مى كيرد. 
4. بيعت نامه مهدوى» منشور كرامت مدارى و بشردوستى 


بديهى است كه رعايت كرامات انسان ها و حقوق بشردوستانه - مبتنى بر آيين توحيدى اسلام - تنها به امام عصر عجل الله 
تعالى فرجه الشريف ختم نمى شودء بلكه ياران وى نيز عالم و عامل به اين حقوق و مظهر آن در تعاملات فردى و اجتماعى 
هستند؛ زيرا آنان به خداوند و امام خود شناخت فراوان دارند و با آكاهى كامل در ميدان حق حضور دارند؛ هم جنان كه امام 
على عليه السلام درباره ايشان فرموده است: 


رجال عرفوا الله حقٌّ معرفته و هم أنصار المهدى فى آخرالزمان؛ )١(‏ 

مردانى كه خدا را آن جنان كه بايد» شناخته اند» ياران مهدى در آخرالزمانند. 

ويا امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

وجال كان فلربهم وبرالتجذيد لأيقوبها فك فى ذات الله أشة من احبر 0 

آنان مردانى اند كه كويا دل هايشان ياره هاى آهن است و از سنكك سخت ترند و هيج ترديدى در ذات خداوند ندارند. 


و روزها و شب هارا با ياد معبود سبرى مى كنند و روح بندكى و راز و نياز با جانشان در هم آميخته» همواره خود را در 
محضر خدا مى بينند و از ياد او لحظه اى غفلت نمى ورزند. روايات متعددى مؤيد اين مطلب است؛ جنان كه امام باقر عليه 


السلام فرموده اندك: 


ا مفب الأت فسن 21 


0-5 بحارالأنوار ج21 ص08١"7.‏ 


ص :58 


كويا قائم و يارانش را در نجف اشرف مى نككرم؛ توشه هايشان به يايان رسيده و لباس هايشان مندرس شده است» جاى سجده 


بويبغائيقاة شاباق اسك شيران ووزتد و راهان سي +43 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با ياران عابد و زاهد خود جهت شروع عمليات اصلاحى و الهى عدالت كسترشان» 
ميثاقى مى بندند كه به حق مى توان آن را منشور حقوق بشردوستانه و كرامت محورانه دولت مهدوى به شمار آورد؛ بيعتى كه 
امام على عليه السلام در وصف آن فرموده انك: 


يبايعون على أن لايسرقوا و لايزنواء و لايسّوا مسلماً و لايقتلوا محرّماً و لايهتكوا حريماً محرّماً و لايهجموا منزلاً و لايضربوا أحد 
إلا بالحقّ و لايكنزوا ذهباً و لافضّه و لابرَاً و لاشعيراً و لايأكلوا مال اليتيم و لايشهدوا 


بما يعلمون...؛ اش 


بااو بيعت مى كنند كه هركز دزدى نكنند» زنا نكنند» مسلمانى را دشنام ندهند» خون كسى را به ناحق نريزند» به آبروى كسى 
لطمه نزنند» به خانه كسى هجوم نبرند» كسى را به ناحق نزنند» طلا و نقره و كندم و جو ذخيره نكنند» مال يتيم را نخورند» در 
مورد جيزى كه يقين ندارند كواهى ندهند» مسجدى را خراب نكنند» مشروب نخورند» حرير و خز نيوشند» در برابر سيم و زر 
سرفرود نياورند, راه را بر كسى نبندندء راه را ناامن نكنند» كرد هم جنس بازى (و اعمال منافى عفت) نككرايند» خوراكى را 
انبار نكنند» به كم قناعت كنند» طرفدار ياكى باشندء از يليدى كريزان باشند, به نيكى فرمان دهندء از زشتى ها باز دارند» جامه 


هاى خشن بيوشند» خاكك را متكاى خود سازند» در راه خدا حقّ جهاد را ادا كنند و... . 
اين ميثاق الهى و بشردوستانه يكك جانبه نيست و امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز خود را 


./ جار وار ج ام ص‎ .-١ 


ات يفن الأئره ميقع 


ص :580 
بدان مكلف مى داند. امام على عليه السلام مى فرمايد: 


... و يشترط على نفسه لهم» أن يمشى حيث يمشون و يلبسون كما يلبسون و يركب كما يركبون و يكون من حيث يريدون و 
برقن القليل بهاذ الأرغن يعوق التدغيلة كما ملق حوراء بعد الله نحن عيبا ددهو للارواحق اجا ولآروارا. 21 


...او نيز در حق خود تعهد مى كند كه از راه آنها برود» جامه اى مثل جامه آنها بيوشد» مركبى همانند مركب آنها سوار شود؛ 
آن كونه كه مردم مى خواهند و به كم راضى و قانع شود» زمين را به يارى خداوند ير از عدالت كند؛ جنان كه ير از ستم شده 
باشده خدا را نطوو كه شابد برسعد و يراق خوى حاجي و تكيبان ودرباق اخثار نكيل 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بر مبناى همين ميثاق الهى و كريمانه؛ «يارانش را در همه شهرها يراكنده مى كند و به 
آنان دستور مى دهد كه عدل و احسان را شيوةُ خود سازند و آنان را فرمان روايان اقليم هاى مختلف مى كرداند و به آنان 
فرمان مى دهد كه شهرها را آباد سازند». (7) امام عليه السلام در حفظ حقوق و كرامت مردم و به ويزه بى نوايان بسيار كوشا 
بوده و بر كاركزاران خود در اين امر نظارت شديدى دارد. به تعبير روايات» «مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» بخشنده اى 
است كه مال را به وفور مى بخشدء بر كاركزاران و مسئولان دولت خويش بسيار سخت مى كيرد و بر بى نوايان بسيار رئوف و 
مهربان است» (1) و به همين دليل» حاصل جنين سيره الهى و كرامت محورانه» تعظيم و تكريم امت اسلامى خواهد بود؛ به 
فرمودة ييامين ضنلى الله علية.و آله و متلم: 


ات مفحب الأثرا ف ةع 

؟-. قال الصادق(: «يفرق المهدى أصحابه فى جميع البلدان و يأمرهم بالعدل و الإحسان و يجعلهم حكاماً فى الأقاليم و يأمرهم 
بعمران المدن.» (نكك: تاريخ عصر غيبت» ص 887. به نقل از: الامام المهدى» ص )77١‏ 

“- . قال الصادق(: «المهدى سمح بالمال» شديد على العمّال» رحيم بالمساكين.» (تاريخ عصر غيبت» ص ”687. به نقل از: 
الملاحم و الفتن» ص/ا"1) 


ص :52 
بخرج فى آخر أمتى المهدىء يسقيه الله الغيث و تخرج الأرض نباتها و يعطى المال صحاحاً و تكثر الماشية و تعظم الأمّه؛ )2١(‏ 


در يايان روزكار امت منء مهدى خروج مى كند. خداوند در زمان او زمين را با باران رحمتش سيراب مى كندء زمين 
كياهانش را مى روياند. او ثروت را به طور مساوى بين مردم تقسيم مى نمايد. در آن زمان جهاريايان در جهان فراوان شود و 
امت را تكريم نموده و عظمت مى بخشد. 


بدين ترتيب در دولت كريمه مهدوىء كرامت انسان ها و حقوق بشردوستانه نه تنها محوريت دارد كه به عالى ترين حد خود 
غواهد وسيدء كفتاري از اميرموسان عليه السلام بهترين شاهد روا بر توضيت :نوع كرامك يخشى بهجافعه اثناتى در عضر 


ظهور است: 


سين بد كوقهروق من أورد كقران كاهو متول اوسكه رهة سلما ةدر بتدى تمى عاتن جز ابن كدان وامن عردو آزادمى 
سازد و بدهكارى نمى ماند مكر اين كه دين او را مى دهد و مظلمه اى نمى ماند جز اين كه آن را مى يردازد و كشته اى نمى 
مائد مكراين كةاديه او رامن دهد...:و كشتةاى ثمى ماتد جز اين كه ديق او را فى بردازد وخاتؤاده او را تأمين فى كتد و 
همه امور را تدبير و كارها را تنظيم مى نمايد تا آن جايى كه زمين را سرشار از عدل وداد مى نمايد» همان كونه كه به 
هنكامه ظهور اوء از ظلم و جور لب ريز است... . (؟) 


در جنين وضعيتى كه امام عليه السلام به منزله ملجأ و قله كرامت و اكرم الاكرمين عالميان بوده» «امت اسلامى به سوى او يناه 
مى برند» آن جنان كه زنبوران عسل به سوى ملكه خود يناه مى برند؛ عدالت را در سراسر كيتى مى كستراند» هم جنان كه ير 


از ستم شده» تا جايى كه صفا و صميميت صدر اسلام را به آنها باز مى كرداند. 


.-١‏ امام مهدى از ولادت تا ظهور. ص - ١اهلا.‏ (به نقل از: عقدالدرر» باب /اء ص 8؟15١)؛‏ منتخب الأثرء ص ”/ا5. 
0-6 امام مهدى از ولادت تااظهور. ص الام - الام. (به نقل از: تفسير عياشى» ج١2‏ ص 98 معجم احاديث الامام المهدى(. 


)37١ ص‎ 


ص :/517 

«خفته اى را بيهوده بيدار نمى كند و خونى را (به ناحق) نمى ريزدا (1) و بدين ترتيب «ساكنان آسمانء مردم زمين» يرند كان 
هواء درند كان صحراء و ماهيان دريا همه و همه از او خشنود مى شوند)». (7) 

#. برخى مبانى و شاخصه هاى كرامت محورى جامعه مهدويت 


اشاره 


شاخصه هاى تحقق كرامت هاى مزبور نيز ياد كرد. روايات بسيارى نيز بر اين الزامات و مقومات شاهدند كه به كونه اى موجز 


برخى از آنها مى آيد: 
يكم. عدالت و نفى تبعيض 


تحقق عدالت و استيفاى كامل حقوق همكان. از اساسى ترين مبانى و يايه هاى تأمين كرامت ها و ارزش هاى الهى و انسانى به 
شمارهى رود بنديهى است كه عدالت به منؤله شعاز اصلى حكومت غدل كستر مهدوئ» فامن تحقق ابن كرافت هاى غالى 
خواهد بود؛ به فرموده ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم: 


نقتم الأرقن معدلا شيفلا كباعافت ظلما وحور برق هده ساك السناء وما كو ارقن ب 


يس زمين را از عدل و قسط ير مى كندء همان كونه كه از ستم و جفاكارى ير شده بود. هم ساكنان آسمان و هم ساكنان 


زمين از او خشنود هستند. 


هم جنين امام صادق عليه السلام سوكند ياد مى كند كه مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف عدالت را هم جنان كه سرما و 


كرما وارد خانه ها مى شودء وارد خانه هاى مردمان مى كند. (ع) 


فكي قال النى تار إلبه أفقه كسا تأوى الفدل إلى يسؤبها يملا الأرخن عندلة كبا ملا حورا مط كوف الداين على مكل 
أمرهم الأوّل لايوقظ نائماً و لايهريق دماً.» (منتخب الأثر. ص 87/8 

"- . قال النبى(: «فيفرح به أهل السماء و أهل الأرض و الطير و الوحوش و الحيتان فى البحر.» (منتخب الأثر. ص "807/7 

*- . بحارالأنوار» ج١2‏ ص الى روايت يانزدهم. 

*- . «أما والله ليدخلنَ عليهم عدله جوف بيوتهم» كما يدخل الرٌ و القرّ.» (بحارالأنوار. جاه ص 87*) 


ص :5/8 


از سويى اعمال عدالت در جامعه مهدوى بدون تبعيض بوده و حتى بد كاران از عدالت و مساوات امام عليه السلام بهره مند مى 


كردند. امام باقر عليه السلام» نفى تبعيض بيش كفته را جنين شرح داده است: 
... فإِنّه يقسم بالسوّيه و يعدل فى خلق الرحمانء البرّ منهم و الفاجر؛ )١(‏ 


عدالت ورزى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف به كونه اى است كه در حيطهٌ قضا و قضاوت نيز كرامت قضايى همكان 
تأمين مى شود؛ زيرا امام با استفاده از علم لدنى و برحسب اشراف بر كنه و باطن وقايع» قضاوت مى نمايد و حتى به طلبيدن 
كواه شاهدان نيازى ندارد. (5) 


دوم. امنيت و صلح همه جانبه و يايدار 


تحقق كامل امنيت و صلح فراكير» از ويكى هاى اساسى عصر ظهور است. خاستكاه بسيارى از حقوق و ارزش هاى بشرى در 
كسب امنيت روانى» جانىء» مالى و... نهفته و همانند تعامل عدالت و كرامتء ميان امنيت واقعى و همه كرامت هاى عالى» 
تعاملى مستقيم و دو جانبه وجود دارد؛ زيرا تأمين امنيت به معناى مصونيت بخشى اين كرامت ها از هر كونه كزند و آسيب 
محتمل است. در روايت معروف امام على عليه السلام دوره امنيت و صلح فراكير جامعة عادله مهدوى جنين تشريح كرديده 


اسث: 


اكر به تحقيق» قائم ما قيام كندء به واسطه ولايت و عدالت اوء آسمان آن جنان كه بايد مى بارد و زمين نيز رستنى هايش را 


بيرون مى دهد و كينه از دل هاى بندكان زدوده مى شود و ميان دد و دام آشتى برقرار مى شود؛ به 


.-١‏ بحارالأنوار. ج ١ه‏ ص 9؟. 
؟- . قال الباقر(: يقضى بقضاء داود و سليمان لايسأل بينه؛ «مهدى( بر اساس داورى هاى حضرت داوود و سليمان داورى مى 
كند و مطالبه كواه و دليل نمى كند.) (تاريخ عصر غيبت» ص 68#) 


ص:4؟ 


كونه اى كه يكك زن ميان عراق و شام يياده خواهد رفت و آسيبى نخواهد ديد و هرجا قدم مى كذارد» همه سبزه و رستنى 


ايك و ب روقع سرئن انث هاش وا كذاركوو نه دمي اووا ازادسى توعدو نعي رسال 1 
سوم. فقدان تحميل عقيده و تكريم اقليت ها 


در دولت كريمه مهدوىء اسلام آيبنى برتر و متعالى است كه با براهين و استدلال هاى روشن به جهانيان معرفى مى شود اكثر 
آنان نيز آن را خواهند شناخت و يذيرفت. اككر معاندان و لجاجت يبشكانى هم به اين امر تن ندهند و به حق ستيزى ادامه 
دهند, سرانجام مجبور خواهند شد كه بر اساس جريان جهانى و عالم كيرى حق جويانه اسلام» بدين حق كرايش يابند. بدين 
نانك مكر ابن كه كلحه نيه "لل" إله الا الله كيه رسرل الثة "هو كف حاة وا بلق كقم ر 8015 


از سويى جون بخش اعظم جهانيان با ميل و رغبت خود به دين اسلام مى كروند» تحميل عقيده در عصر و دولت كريمه 
مهدوى از اساس باطل و بى بنياد است. همان طور كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم درباره اجماعى بودن يذيرش 
حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى فرمايد: 


زمين را همان كونه كه از ستم ير شده بود از عدل سرشار مى كند. اهل آسمان ها و اهل زمين و يرند كان آسمان به خلافت 


او رضايت مى دهند. 202 


البته علاوه بر رضايت همكان ازاين دولت كريمه واجماعى بودن مشروعيت آن. عالميان بنابه روايات ييش آمده. از آن فرح 


ناكك و مسرور خواهند بود؛ زيرا 


.١١١ ص‎ .٠١ بحارالأنوار» ج‎ . -١ 

؟- . مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم بحارالنوار): ترجمه حسين بن محمد اروميه اى. ج 7 ص/557. (به نقل از: تفسير 
عياشى؛ ج ١‏ ص 187. روايت )4١‏ 

“- . ايملاً الأرض عدلاً كما ملئت جور يرضى بخلافته أهل السموات و أهل الأرض و الطير فى الجوّ ...؛ (بحارالأنوار» ج ١ه‏ 
باب لك ص ١4؛‏ بحارالأنوار ج الله باب 17 ص 48) 


6٠ ص:‎ 


كه بديهى مى نمايد اصل و اساس هدايتء بر اقناع مى بايستى مبتنى باشد. 


بنابر دلالمت روايات» حضرت از همان ابتداى ظهور؛ كتب بدون تحريف زبورء توراتء انجيل و... را نمايان مى سازد و بر 
اساس نسخ اصلى آنها با اهل كتاب محاجه» استدلال و كفت وكو مى كند و آن بر آنان حكم مى راند تا آن كه ايشان به دين 
اسلام و حكومت جهان شمول مهدوى هدايت كردند. (1) اوج اكرام و كرامت بخشى امام عليه السلام و دولت ايشان در اين 
است كه امام «... بين اهل تورات با تورات و بين اهل انجيل با انجيل و بين اهل زبور با زبور و بين اهل قرآن با قرآن» قضاوت 
خواهد كرد). (؟) بدين سان اكر اقليت هاى دينى محدودى هم در جامعه مهدوى وجود داشته باشندء از تكريم آنها و احترام 
به عقايدشان كوتاهى نخواهد شد. 22 


جهارم. رشد عقلانيت» شكوفايى علوم و فن آورى 


كمال عتلادييك شترى دوووره ظليهورة شامع تحقق كرامت.هاى عالق الهى و اناق اسكه روابات قراواق يان كن ]نايت 


كه عقول مردم در دوره ظهور به بالاترين مرحله كمال خويش مى رسد؛ به فرموده امام باقر عليه السلام: 
إذا قام قائمنا وضع يده على رئوس العباد فجمع به عقولهم و أكمل 


به أخلاقهم؛ رع 


.779 - براى رؤيت روايت مربوطه نكك: مهدى موعود, ج 7 ص7718‎ .-١ 

-١‏ . قال الباقر(: «... و يحكم بين أهل التوراة بالتوراة و بين أهل الإنجيل بالإنجيل و بين أهل الزبور بالزبور و بين أهل القرآن 
بالقرآن.» (نعمانى» الغيبه» ص 0؟7١)‏ 

. براى اطلا-ع بيشتر نكك: «اهل كتاب و دولت مهدى() (قسمت اول»» فصل نامه انتظار موعود» ش١١‏ و 15ء بهار و تابستان 
187؛ «اهل كتاب و دولت مهدى() (قسمت دوم)» ش 18 بهار 17/81. 

*- . بحارالأ-نوار ج اله ص 8""؛ منتخب الأثر. ص 687. كفتنى است كه در برخى كتب روايى (كمال الدين» ج 7 ص 0/©؛ 
بحارالأنوار» ج27 ص 8""؛ اصول كافىء ج١.‏ ص 19) به جاى «أخلاقهم «أحلامهم» آورده شده استء يعنى حضرت قائم 
آرمان هاء آرؤوها وفرراكى انان را به تمامية من رساتل: 


6١ ص:‎ 


وقتى قائم ما قيام كند» خداوند دست عنايتش را بر سر بندكان مى كشد و عقل آنها زياد مى شود و به واسطه اين رشد عقلى؛ 
اخلاق آنها نين كاهل فين كردق 


در عصر مهدوى دانش بشرى به دست أوردهايى مافوق تصور مى رسد و ١8‏ حرف از 7 حرف كل دانش» كشف و در ميان 
مردم منتشر مى شود؛ همان كونه كه امام صادق عليه السلام به تفصيل اين شكوفايى علوم و بالندكى فن آورى را بيان نموده 
اند. )١(‏ بسيار هويداست كه در اين دوره طلايى معرفت بشرىء» كرامت ها و ارزش الهى به كونه غريبى بر جوامع انسانى مسلط 
مى كردند و جنبه ملموسى مى يابند و اين كسترش كرامت ها و حكمت بر جامعه بشرى به كونه اى خواهد بود كه زنان خانه 
دار هم حكمت مى آموزند و بى نياز از ديكران بر اساس احكام الهى و نبوى به قضاوت مى يردازند؛ به فرموده امام باقر عليه 
السلام: 


... به مردم زمان قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف آن جنان حكمتى عطا خواهد شد كه حتى زنان در كانون خانه خويش بر 


اساس كتاب خدا و سنت ييامبرش عادلانه و 1 كاهانه داورى مى كنند و نيازى به ديككرى ندارند. (7) 
ينجم. تأمين رفاه» بالندكى اقتصادى و معيشتى 


حفظ كرامت هاى انسانى بدون توجه به رفاه و وضعيت معيشتى مردم در واقع فاقد معناى لازم است و در اسلام توجه به «معاد) 
و «معاش» با هم ديده شله و همين دو لازم و ملزوم هم دانسته شده اند. اين تلازم در عصر ظهور در نهايت كمال محقق مى 
كردد و همه انسان ها و به ويه مؤمنان از حيث معيشت و رفاه به عالى ترين سطوح ممكن خواهند رسيد. توصيف ييامبر صلى 


-١‏ . بحارالأنوار» ج اله ص ع"/. 
"- . «.... تؤوتون الحكمه فى زمانه حنّى إِنْ المرئه لتقضى فى بيتها بكتاب الله تعالى و سنه رسول الله.) (بحارالأ-نوار» ج 7ه 
ص 0١‏ 


ص : 67 


ذو أن زمانه اث من حنان ال تعسك برعوردان كوند كد هر كر اق اوداق اذ تعمت بركخوودان تشنذه ناشد» سركاسر زميق 
محصول دهد و هيج جيز را از آنان دريغ ندارد» اموال انبوه شود. هركس نزد مهدى آيد و بككويد به من مالى ده او بى درنكك 


مى كويد: بككير. 2 


به قرموده [مام ضاق عله الساض حشرت تاسزترين درون وطن هاي اليعتاق ران كر سين و شيؤيشافن رافندو ريه اعرف تمق 
كند و «در دنيا اعلام مى دارد كه هركس طلبى از يكى از شيعيان دارد, بيايد بككيرد». (5؟) 


در دولت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف رباخوارى از بين مى رود 20 و اموال توسط حضرت بدون آن كه شمارش 
شونك» تقسيم م كردلد 1و تمام معادن و كنج هاى زيرزمينى در حكومت او آشكار و استخراج مى شوند و بر روى زمين 
مخروبه اى نمى ماند مكر آن كه به وسيله آن حضرت آباد شود. (2) بدين ترتيب» جامعه بشرى به استغناى كامل خواهند 
رسيد و حتى فقيرى براى دريافت زكات»؛ صدقات و اعانات يافت نخواهد شد. بخشى از روايات امام صادق عليه السلام در اين 


باره بدين صورت است: 


... و زمين خزينه هاى خود را آشكار مى كرداند, به نوعى كه خلايق همه آنها را در روى زمين مى بينند و مرد در آن وقت 
كسى را مى طلبد براى اين كه از مالش 


به او اعطا نمايد تااين كه صلهُ رحم به جا بياورد و يا اين كه از وجه زكات جيزى به او بدهد, جنين كسى كه اينها را از او 
قبول تمايدة ياقفت تمى كردد و خلايق 


به سبب آن جه خدا از فضل خود به ايشان روزى كرده؛ مستغنى و بى احتياج خواهند بود. (2) 


.-١‏ بحارالأنوار» ج ١ه‏ ص8 

اند مودق موغره ره كواق وض 1141 

. قال الصادق(: «و يذهب الربا.» (منتتخب الأثرء ص #/807) 

©- . «و يقسم المال و لايعدّه.» (تاريخ عصر غيبت» ص ””8؛ به نقل از: صحيح مسلم بشرح النووى» ج218 ص 4”) 
ه- . «و تخرج له الكنوز و لايبقى فى الأرض خراب إلا يعمره.» (منتخب الأثر. ص 587) 

#-. مهدى موعودء ترجمه اروميه اى» ج 7 ص ؟77؟. (به نقل از: شيخ مفيد, الارشاد. ص *2#*) 


ص :7م 

ششم. كمال قوت و سلامت جسمى و روانى 

از ضمانت ها و عوامل تحقق كرامت هاى عالى در دولت كريمه مهدوى 

آن است كه بيمارى هاى جسمى و روانى انسان ها در اين دوره از بين مى رود 

و قواى بدنى و روحى مؤمنان به طور شككّفت آورى نيرومند مى شود. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

هنكامى كه حضرت قائم قيام كند» خداوند بيمارى ها را از مؤمنان دور مى كند و تن درستى را به آنان باز مى كرداند. )١(‏ 
امام زين العابدين عليه السلام اين وضعيت را اين كونه تشريح مى نمايند: 


هنكامى كه قائم ما قيام كند» خداوند آفات و بيمارى و بلايا را از شيعيان ما دور خواهد كرد و قلب هاى آنان را به مانند ياره 
هاى آهن خواهد ساخت و قوت و توان مردان ايشان را به اندازه جهل مرد افزون خواهد نمود. در آن هنكام شيعيان حاكمان 


تفي وشرووان ااخواعد كنت د 


كرامت بخشى به مؤمنان در اين دوره به جايى خواهد رسيد كه توانايى هاى شنوايى و بينايى آنها توسعه بى بديل و شككفت 
آورى خواهد يافت؛ آن كونه كه مؤمنان در شرق وغرب هم ديكر را با وجود اختلاف و بُعد مكانى» مشاهده خواهند نمود؛ 


هنكامى كه قائم ما قيام كند» خداوند در دستكاه شنوايى و بينايى شيعيان ما كسترد كى و كشش ويزه اى مى بخشد تا ميان آنها 
وههدى :ها واسطه واثافه رسات يا فاضله اى تناشد. (26 


البته در دولت كريمه؛ ميان برخوردارى از سطوح عالى ايمانى و كرامت هاى 


.8216 بحارالأنوار» ج اله ص‎ . -١ 


؟-. ميزان الحكمه؛ ج ١‏ ص 147. (به نقل از: مشكوة الأنوار ص )0١‏ 
. نكك: بحارالأنوار. ج21 ص ."11١‏ 


- . مهدى موعودء ج 5 ص .75١١‏ 


ص :65 


اعطايى خداوند متعال» رابطه مستقيمى وجود دارد واين كونه قابليت ها و استعدادها در مؤمنان واقعى كه همان شيعيان هستندك.» 


هفتم. رعايت و محترم شمردن حريم هاى خصوصى و عمومى 


در نظريه ها و مكاتب مردم سالامر امروزين» دخالت و تعدى به حريم خصوصى اففراد و يا عدم ياسخ به مطالبات در حوزه 
حقوق عمومىء از نشانه هاى حكومت هاى بسته و جامع القوا (توتاليتر) است كه خواه ناخواه نتيجه جنين عمل كردى» تضييع و 
تضييق كرامت ها و حقوق انسان ها خواهد بود. دولت كريمه مهدوى از اين قبيل آفات و نقايصى به دور است و در مقابل 
جنين نظام هاى سركوب كرى قرار دارد. لذا در اين حكومتء هر كونه تجاوز به حقوق عمومى و خصوصى مردم به شدت 
نفى و با آن مقابله مى كردد. براى نمونه در دولت كريمهء حتى اشراف بر منزل ديككران» يا ريزش آب از ناودان منازل به 
محيط عمومى و يا اشراف مسجد به خانه هاى مردم و يا ساخته شدن بخشى از يكك بنا در راه هاى عمومىء با برخورد 


حكومت مواجه خواهد شد و اين موارد 


هرجند با تخريب مسجد برطرف مى كردد. روايت امام صادق عليه السلام كواه روشنى براين كرامت خواهى و دفاع از حقوق 


خصوصى و عمومى مردم در اين 
دوره آرمانى است: 


هنكامى كه قائم ما قيام كند» جهار مسجد را در كوفه منهدم مى كند و هيج مسجد مشرفى را نمى كذارد مكر اين كه كنكره 
واشراف آن راخراب نمايد و به حال ساده و بدون اشراف كذارد؛ شاه راه ها را توسعه مى دهد؛ هركوشه اى از خانه ها را 
كه در راه عمومى قرار دارد» اصلاح مى كند و ناودان هايى را كه مشرف به راه مردم استء بر مى دارد؛ هر بدعتى را برطرف 


فى سازة وهر ست زاياقى من كذاره.: 110 


.١١ ١١ص مهدى موعود. ترجمه دوانى»‎ .-١ 


ص :6060 


در حديث مشابه ديكرىء امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 
و وسّع الطريق الأعظم؛ و كسر كل جناح خارج فى الطريق؛ و أبطل الكثّف و الميازيب إلى الطرقات...؛ (1) 


راه هاى اصلى را توسعه مى دهدء بالكن هايى كه به داخل راه ها آمده از بين مى بردء ناودان هايى را كه به كوجه ها مى 


ريرد» برمى دارد... 


نتبحه 


وه 


جامعه بشرى از ديرباز به كرامت و حقوق انسانى اهميت مى داده است. اعلاميه جهانى حقوق بشر (1988 ميلادى) مبتكر اين 
حقوق نبوده.» بلكه اديان الهى به ويزه اسلام از نخستين مدافعان كرامت انسانى و حقوق بشردوستانه بوده اند. امروزه وضع 
حقوق بشرء به دلايل متعددى از جمله فقدان ضمانت اجرا و كارآيى لازم اين كونه اعلاميه ها و ميثاق ها و استفاده سياسى 
ابزارى از آنهاء بحرانى تر و اسف ناكك تر كشته و حتى علوم و فنون در خدمت يايمال كردن حقوق انسان ها در ابعاد وسيع و 
دهشت ناك قرار كرفته اند. هم جنين نككاه قرآنى و روايى به موضوع كرامت انسانى» حاكى از متونى غنى و شواهد بسيار 
ملموسى در اين باره است. اين قراين نشان مى دهند كه هيج مكتبى به اندازه اسلام براى انسان و كرامت هاى وى ارزش و 
اهميت قائل نشده است. آيات الهى و روايات معصومان عليهم السلام؛ 


منشأ و خاست كاه كرامت هاى انسانى را الهى مى دانند و بين اين دو تلازم كاملى را برقرار مى نمايند. 


در مبحث اصلى و تفصيلى مقاله» جايكاه كرامت هاى انسانى در عصر ظهور تبيين شد و مشخص كرديد كه زوال اين كرامت 
ها از ملاحم و نشانه هاى اصلى دوران ماقبل ظهور است. آن كاه با استناد به روايات» امامت شيعى و از جمله امام 


.-١‏ ظهور حضرت مهدى» ص .7١6‏ (به نقل از: شيخ مفيد» الإرشاد. ص 26١1)؛‏ بشاره الاسلام ص 70/8 شيخ طوسى» الغيبه» 
ص 187 بحارالأنوار» ج ”شه ص 804. 


ص :68 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء مظهر كرامت و سرآمد كريمان دانسته شدند و بر الهى بودن ريشه و خاست كاه كرامت 
هاى انسانى در دوره ظهور تأكيد كرديد. جنان كه مستدل كذشت,ء حتى ادعيه امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز 
كرامت مدارى و بشردوستى آموزه مهدويت مطرح كرديد. آن كاه تشريح كرديد كه كرامت محورى و كرامت خواهى دولت 
كريمه مهدوى داراى الزامات و مقوماتى است كه مى توان آنها را مبانى و شاخصه هاى تحقق كرامت هاى مزبيور ياد كرد. آن 
الزامات و مقومات عبارت بودند از: 

.١‏ عدالت و نفى تبعيض؛ 

؟. امنيت و صلح همه جانبه و يايدار؛ 

*. فقدان تحميل عقيده و تكريم اقليت ها؛ 

؟. رشد عقلانيت» شكوفايى علوم وفن آورى؛ 

5. كمال قوت و سلامت جسمى و روانى؛ 


#. رعايت و محترم شمردن حريم هاى خصوصى و عمومى. 


بدين ترتيب» اين نوشتار با ياسخ به يرسش اصلى خويش مدعا و مفروضى جنين را تأييد نمود: كرامت انسانى در انديشه 
اسلامى و آموزه و دولت مهدوى خاست كاهى الهى دارد؛ انسان نه بر محور انسان مدارىء بلكه بر مدار خدامدارى به كرامت 
و بزركوارى مى رسد و ميان افزايش تقرّب به دركاه الهى و ممائلت با آن و افزايش كرامت هاى انسانى رابطه مستقيمى وجود 
دارد. به همين دليل» مؤمنان واقعى يعنى شيعيان در دولت مهدوى از بالاترين كرامت ها و تعظيم ها برخوردارند. 


ص : /اة 


فصل سوم: عدالت مهدوى و امنيت 

اشاره 

در منابع اسلامى» آيات و روايات سيارى درباره اهميت دو مقوله اساسى و حياتى عذالت:و امثيت (41 و جابكاة رفيع آنها در 
تمام ابعاد زندكى بشرى وارد شده است. با نكاهى كذرا به رواياتى كه درباره امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و 
عصر ظهور ايشان وارد شده؛ به خوبى دركك مى شود كه عدالت و امنيت از برترين و مقدم ترين نعمت ها و دست آوردهاى 


رسالت نبوى و امامت اصلاح كرايانه معصومان عليهم السلام؛ اين نهضت را به يايان خواهد برد و 


.-١‏ لأ الامء5, ع16أ5لالء 


ص :/6 


تمام اقوام و ملل و آحاد بشرىء بدون هيج كونه تبعيض و كزينشىء طعم و حلاوت عدالت و امنيت مهدوى را خواهند جشيد 
و اسلام دين فراكير خواهد شد و در جايكاه عادلانه و بايسته خود خواهد نشست. 


دراين فصل براى فهم وضعيت و نوع حكومت مهدوى در عصر ظهور و شناخت شاخصه هاى آن از جمله عدالت و امنيت و 
تعامل اين دو مفهوم, افزون بر تفحص در روايات عصر ظهورء به سيره نظرى و عملى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و 
معصومان عليهم السلام و به ويزه امام على عليه السلام مراجعه خواهد شد. با توجه به اهميت اين موضوع., نوشتار حاضر تلاش 
دارد با نيم نكاهى به ماهيت» معانى و منزلت اين دو مفهوم در انديشه اسلامى» جايكاه آنها را نيز در حكومت مهدوى تا اندازه 


اى روشن سازد. 
الف) فى عدالتى و ناامنى از شاخصه هاى اصلى دوره بيش از ظهور 


بررسى زمينه هاى تاريخى بروز و تثبيت بى عدالتى و ناامنى در جهان اسلام» مسئله مهمى است كه بايد به ريشه و دلايل 
اساسى اين يديده اشاره كرد. ظهور اسلام در عصر جاهلى و حركت عظيم تمدن ساز بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در 
طول 7 سال مجاهدت ايشانء به اصلاحات و ترقيات اساسى در عصر و اجتماع آن روز انجاميد» ولى متأسفانه در تمام اين 
مدتء عناصر منحط و فرصت طلب و مرتجع با مقاومت فعالانه در براير اين جنبشء به دنبال زنده كردن ريشه هاى جاهليت و 
شرك و اشرافيت يبشين بودند. اين باندهاى سياسى - اقتصادى فاسد يا در ساختارهاى جديد حل و هضم نشدند و يا اين كه 
فريب كارانه خود را جزو كرون د كان و مؤمنان به اسلام جاى زدند. اين حركت هاى منافقانه و رياكارانه» همواره مايه نكرانى 
ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم بود. با ارتحال آن رهبر الهى» ريشه ها و حركت هاى كذشته جاهلى دوباره سرب رآورد و 
انقلاب و نهضت انسان ساز و معنوى نبوى را كند يا منحرف ساخت. برخى نمونه هاى مهم اين انحراف عبارتند از: به شهادت 


رساندن سه امام نخستين تشيع و بروز فاجعه كربلا كه به ترتيب در 


صص :694 
سال هاى ٠‏ 54 و21 هجرى بزركك ترين خسارت ها را به عالم اسلامى 
وارد ساخت. 


انحراف سياسى امت اسلامى و عامل اساسى تثبيت بى عدالتى و ناامنى» ماجراى سقيفه در نيمه اول هجرى است. در آن جريان 
برخى يس از تمرد از دستور و نص صريح نبوى مبنى بر اولويت امام على عليه السلام براى جانشينى» امامت و ولايت در عرصه 
ظاهرى و دنيوى را از امام غصب كردند. يس از آنء با احياى ريشه هاى ارتجاعى زندكى سياسى - اجتماعى جاهلى و قبيله 


اق رونةانر كشك به ابلق ذوراق قر اغا وأذثبال شك 


تبديل خلافت به ملوكيت و تبعات منفى بعدى آن, انحراف هاى برخاسته از قضيه سقيفه را كامل كرد. هم جنين با افزايش كم 
راهى مردم و هوايرستى و هوس زدكى آنها براثر سياست هاى وقت خلفا و حاكمان ستم كر امامان معصوم كم كم ياورى 
مردمى را از دست داند و در جوّى ير از بى عدالتى و ناامنى و خفقان» در نهايت مظلوميت به شهادت رسيدند. از سوى ديكر 
اين اوضاع نامساعد به غيبت امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف انجاميد. تا بيش از آنء سياست فشار و اختناق» امامان را 


وادار كرده بود تا فعاليت خود را در نهان دارند و كفتار و كردار خويش را همراه با تقيه» در يوشش كتمان و رمز حفظ كنند. 


امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف در جنين فضايى» در نيمه شعبان سال 180 قمرى به دنيا آمد. ينج سال از عمر شريف 
ايشان در زمان حيات يدر بز ركوارش كذشت؛ هنكامى كه دستكاه حاكم خلفاى عباسى امام حسن عسكرى عليه السلام را به 
زندكى مخفيانه و محتاطانه واداشته بود. در نهايت» به سبب فشارهاى مذكور و كم راهى مردم و همراهى نكردن آنهاء غيبت 
ضغرا از سان 2 تا 79" قمرى به طول انجاميد و امام يس از كذشت تقريباً هفتاد سال از غيبت صغراء از سال 4" نا كنون در 


غيبت كبرا به سر مى بردء تا با اجازه الهى ظهور يابد و زمين را ير از عدل و امان كند. 


9١: ص‎ 


افزون بر اين» خود كامكان با حذف امام على عليه السلام از صحنه خلافت» زمينه تحريف شريعت اسلامى و مسخ عدالت 
وهات وا آغاق كردتدب يه شين من توان عو د كامكنى و وو مداو واه متوله يز ركف ثرين عامل ابن #خريت و كسترش جو 
ناامنى فيزيكى و روانى در جهان اسلام به شمار آورد. در واقع» بخش كسترده اى از تاريخ نظام هاى سياسى به نظام هاى 
خود كامه اختصاص دارد؛ حكومت هايى كه شيوه اعمال قدرتشان بر زور و جيركى خشونت آميز و اجبار مبتنى بوده و به دليل 
بى عدالتى» نامشروع به شمار مى رفته اند. جنين حكومت هايى مجبور بوده اند براى مشروع و موجه نشان دادن خود. به 
تحريف دينء مفهوم عدالت و حذف مصاديق و اسوه هاى معصومان عليهم السلام بزرذ ذلك وعم رسو كارحويقن نا بيش 
از عصر ظهورء به توفيق دست يافتند. اينان به نفع امنيتٍ كاذب در سايه شمشير» عدالت آرمانى را مسخ كردند و عقب راندند. 
موساه جع عزنا السدي ارده كته علبوم السام رآيه كهادث ونالةاندن رارع اماف ا لأ سق بو رهزو نا]نزانرا كمه 


تعد ا شيك كروتن وتيااف كد با اقرا و بسك و تامزا اآثان ناا هداق بهد ماحم 11 


ال سرف ذيكره همواره تهديدها و حملات بى دربىء از عوامل يديد آورنده ناامنى در جهان اسلام بوده است. اسلام در طول 
تاريخ» بيوسته دركير معارضان و مخالفان سرسخت و كينه توز داخلى و خارجى بوده واين دركيرى و منازعه از كذشته 
تاكنون به طور مداوم ادامه داشته است. اساساً موقعيت جغرافيايى جهان اسلام از همان ابتداى ظهور و كسترشء به كونه اى 
بوده كه آن رادر معرض تاخت و تازها و حملاءت بى دربى و سهم كين قرار داده است؛ حملا-تى جون تهاجم مغول هاء 
جنكك هاى تحميلى صليبى» هجوم كسترده و همه جانبه استعمار 


.-١‏ هم جنان كه درباره سرنوشت اين شيعيان در دعاى ندبه جنين آمده است: «فقتل من قتل و سبى من سبى و أقصى من 


أقصى...؛ تا آن كه به ظلم ستم كاران امت. كروهى كشته و جمعى اسير و فرقه اى دور از وطن شدند.) 


ما١:ص‎ 


غربى به جهان اسلام و اشغال مستقيم كشورهاى اسلامى (قرن 4١ميلادى‏ و”7١هجرى».‏ تثبيت ناامنى» ايجاد ركود اقتصادى - 
اجتماعى؛ تخريب بنيان هاى فرهنككى و اجتماعى و به طور كلى انحطاط داخلى مشرق و جهان اسلام را به دنبال داشته كه 


تأثيرات منفى و عقب نككه دارنده آنها نا به امروز باقى است. 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و معصومان عليهم السلام بروز ناامنى هاء بى عدالتى هاء جنكك هاء هرج و مرج ها و فتنه هاى 
فراوان را از ملاحم و نشانه هاى ظهور مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف و ويكى هاى عصر غيبت ياد كرده اند. )١(‏ 
امام على عليه السلام دراين زمينه فرموده است: 


او [حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] خواسته ها را تابع هدايت وحى مى كند؛ هنكامى كه مردم هدايت را تابع 
هوس هاى خويش قرار مى دهند. در حالى كه به نام تفسير» نظريه هاى كوناكون خود را بر قرآن تحميل مى كنندء او نظريه ها 
وانديشه هارا تابع قرآن مى سازد. در آينده» تش جنكك ميان شما افروخته مى كردد و جنكك و دندان نشان مى دهد. با 
يستان هايى يّر شير كه مكيدن آن شيرين. اما يايانى تلخ و زهر آكين دارد؛ به سوى شما مى آيد. كاه باشيد! فردايى كه شما 
حكومت هارا بر اعمال بدشان كيفر خواهد داد. زمين ميوه هاى دل خود را براى او بيرون مى ريزد و كليدهايش را به او مى 
سيارد. او روش عادلانه در حكومت حق را به شما مى نماياند و كتاب خدا و سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را كه تا 


آن روز متروكك مانده» زنده مى كند. (7) 


هم جنين يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ اين يرسش كه جه موقعى قائم شما قيام مى كند. فرمود: «زمانى كه 
دنيا را هرج و مرج فرا كيرد.» 90 


.178 نكك: نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه‎ .-١ 

؟-. همان» ص 16 

*- . «سُرئل عن النبى( متى يقوم قائمكم, قال( إذا صارت الدنيا هرجاً و مرجاً.» (بحارالأنوارن ج 6؛ باب ١ع,‏ ص 77؛ روايت 
46 


ص : 8 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در روايت ديكرى به شكل مفصل ترى ناامنى و بى عدالتى بيش از ظهور را جنين بيان فرموده 


است: 


منّا مهدي هذه الآمّه إذا صارت الدنيا هرجاً و مرجاً و تظاهرت الفتن و تقطعت السبل و أغار بعضهم على بعض فلاكبير يرحم 
صغيراً و لاصغير يوقّر كبيراً فيبعث الله عند ذلكك مهديّنا التاسع من صلب الحسين عليه السلام يفتح حصون الضلاله و قلوباً غفلاء 
يقوم بالدين فى آخرالزمان كما قمت به فى أوَّل الزمان و يملأ الأرض عدلاً كما ملئت جوراً؛ (1) 


مهدى اين امت از ماست. هنككامى كه در دنيا هرج و مرج شود و فتنه ها آشكار كردد و راه زنان بر راه ها بايستند و بعضى از 
مردم به بعض ديكر تهاجم كنند و بزركك به كوجكك رحم نكند و كوجكك تراحترام بزركك تر را نكلكه ندارد» در جنين زمانى» 
مهدى ما كه نهمين امام از صلب حسين عليه السلام استء برج و باروهاى كمراهى و قلب هاى قفل شده را فتح مى كند و در 


آخرالزمان براى دين به يا مى خيزدء همان طور كه من در اول زمان» 

بدين قيام مبادرت كردم. او زمينى را كه از جور ير شده؛ از عدل و داد» سرشار مى سازد. 

در همين زمينه» محمد بن مسلم از اباعبدالله عليه السلام جنين نقل مى كند: 

به درستى كه براى قيام قائم ما - كه بر او درود باد - نشانه هايى است كه خداوند عزوجل آنها را براى مؤمنان قرار داده است. 
او اين علامت ها رااز امام مى يرسد و ايشان نيز با اشاره به آيه ١080‏ سوره بقره» مى فرمايد: 

اد كهداوتن لرسوده اكه وو قلطم شباءرا به حير |ا قبل ]ترس 

و كرسنكى و كاهشى در اموال و جان ها و محصولات مى آزماييم و 


.168 بحار الأنوار» ج 7ه, باب 6 ص 0188 روايت‎ .-١ 


ص :1 
شكيبايان را مده دها» يعنى اين كه مؤمنان ب بيش از خروج قائم ابن كوته ازمايكن ع نولك 110 


شايسته است بيش از اين كه به وضعيت عدالت وامنيت در عصر حكومت مهدوى اشاره شود. تعاريف اين دو مفهوم را 
بررسى كنيم و جايكاه آنها را در منابع اسلامى بازخوانيم. 


ب) مفهوم و جايكاه عدالت 


ابهام در تعريف و معنا از دشوارى هاى بحث مفهوم بنيادى عدالت است. البته اين دشوارى باعث نشده كه مكاتب دينى؛ 
سياسى» اجتماعى و... در ارائه ديد كاه هاى خود در اين باره كوتاهى ورزند. براى مثال» فلسفه و انديشه سياسى غرب در اين 
زمينه ميراثى غنى دارد. در نظر برخى از انديشه ورزان اين حوزه؛ تعريف و شمارش همه معانى عدالت وهمى بيش نيست و 
اين مفهوم دجار ابهامى علاج ناشدنى است. (1) با وجود اين؛ در انديشه اسلامى كلمه عدل را معمولاً با جند معنا و كاربرد 
مختلف به كار مى برند كه بركرفته از قرآن» سنت نبوى و سخنان امام على عليه السلام است. اين معانى عبار تند از: راستى» 
درستى» داد» موزون بودن» رعايت تساوى و نفى هركونه تبعيضء قراردادن و نهادن هر جيز در جاى خويشء رعايت حقوق 


افراد و دادن حقّ به مقدار» رعايت استحقاق ها در افاضه وجود توسط خداى متعال و... 


.-١‏ عن محمد بن مسلم قال» سمعت أباعبدالله( يقول: «"إِنَ لقيام القائم علامات كرؤمن اللمعتوجل المز مني "قلت "وها 
هى جعلنى اللّه فداكك؟' ' قال: "ذلك قوله موحل (ولراك در يعنى المؤمنين قبل خروج القائم - بِشََىءٍ ناحيف وَالْوع 
وَنَقُص من الأموَالٍ وَالأنفس وَالتَمْدَات وَبَشْ الصَابرِينَ(" 1 5 الحكمه؛ ج١2‏ ص 591-590 روايت 177578. (به نقل از: 
تفسير نورالثقلين» ج١»‏ ص 0*15) 

- . 0 مداع ثانا ع0 011017» , لاوا 5-1١,‏ 1.م رلعع ,ضموؤذأة2 اع عع كنال بمقمصاعععط مأجطع) :عع5 
5)|اع*لااظ. 


ص : 56 


هم جنين عدالت در فرقه ها و كرايش هاى كوناكون در انديشه سياسى اسلام مانند فلسفه سياسىء فقه سياسىء اندرزنامه 
نويسىء ادبيات سياسىء تاريخ و فلسفه اجتماعى تعريف شده است. در آراى همه متفكران اين نحله ها و مكاتبء تعابير متعدد 


و همانندى از مفهوم عدالت به بيروى از قرآن و سنت» صورت كرفته كه بخشى از آنها بدين شرح است: 
.١‏ عدالت» خصيصه ماهوى نظم الهى حاكم در كائنات؛ )١(‏ 
. عدالت به معناى «وضع كل شىء فى موضعه؛ قرار دادن هر جيز در جاى خويش»؛ 


#عندالك يه معاي «اعظاء كل لذي عن عل ةانق زا بقداروساتدةيوابناي اهلمع ووعايت اسفكفاق هاو تفن تعيطن و 


نامترداف با برابرى مطلق»؛ 

؟. عدالت به معناى اعتدال كرايى» ميانه روى و رعايت ملكات متوسط؛ (7) 

©. عدالت به معناى تعادل سه قوه در نفس و مدينه و سيردن راه برى نفس و مدينه به خرد و خردمندان؛ 

#. عدالت به معناى راستى وراست كردارى وراست كردن؛ 

. عدالت به معناى تناسب و تساوى جرم با مجازات در حوزه قضا؛ 0 

عدذالث :به معاي تأميق مصلحت عمومى به بهترين صووت سكن و اصلى تريق هبتاض تأمية عمرات اميت 161 

١-.اين‏ تعريف از عدالت» در تمام آثار دانش مندان اسلامى آمده است. براى نمونه نكك: انديشه هاى اهل مدينه فاضله؛ 
ص .١0/8‏ 

؟-. نكك: سياست نامهء ج 7 ص 7 و /4. 

ع ., زكك: سياست نامه» ج ”.ا ص "3. 


*-. نكك: مقدمه ابن خلدون, ج ١‏ ص ١7-7/او‏ /1ذ-3817؛ همان ج 7 ص -01١‏ 18/. 


ه- . نك: فصول المدنى» فصل 88 ص 4157-١58١‏ هم جنين نكك: اخلاق ناصرى» ص 708-7:1. 


ص :80 

2١2 عدالت به معناى «ححسن در مجموع» و كمال فضايل و جور به معناى «مجموعه و تمام رذايل)»؛‎ .٠ 

.١‏ عدالت به معناى تقواى فردى و اجتماعى و هم سازى با نظم الهى حاكم 

بر طبيعت؛ 

؟. عدالت به معناى انصاف؛ (7) 

)5( عدالت به معناى عقد و قرارداد اجتماعى افراد» براى تقسيم كار در زندكى مدنى مبتنى بر شريعت؛‎ .١ 
)5( عدالت به معناى مفهومى هم سان با عقل و خرد عملى؛‎ .١ 


ه. عدالت از ديد فقهاء به معناى ملكه راسخه اى كه باعث ملازمت تقوا در تركك محرمات و انجام دادن واجبات مى كردد؛ 
لاع 


©. عدالت به معناى استقامت در طريق شريعت. 


البته برخى از اين تعريف ها رواج و اجماع بيشترى دارد. براى مثال» امام على عليه السلام و بيشتر متفكران اسلامى از كذشته 
تاكتوةه اذهان داشعه اند كه غعدالت به مسحاق قرا داةن هر غير دز حاف خويكن وق واه مقدار ورشاقدن وابقاي اغلية و 
رعايت استحقاق هاست. بر مبناى اين تعريف, هر جيز بايد در جاى مناسب خويش قرار كيرد و در جايكاه خود بايد به انجام 
وظيفه ويزه خود بيردازد. شاهد اين مدعا اين كه در قرآن بر همين اساس در سوره كهفء از دو باغ سبز و خرم با ميوه هاى 


فراوان سخن مى رود: 


.178 نكك: فصول المدنى» فصل 28: ص‎ .-١ 

؟-. نكك: نهج البلاغه» ترجمه و شرح فيض الاسلام» كلمات قصار» ش 717”؟ ص .١188‏ 
"- . نكث: الاشارات والتنبيهات» ج؟؛ ص ١6؛‏ هم جنين نكك: الشفاء والالهيات» ص .6568١‏ 
#-. نكك: نهج البلاغه» حكمت 770, ص .١17١‏ 

ه- . نك: الاصطلاحات الفقهيه فى الرسائل العلميه» ص .١1"98‏ 


ص :88 
«كلنًا الجَتكع أكلهًا وَلَم تَظْلِمْ من شَعكَا؛ 240 
هر يكك از اين دو باغ محصول خود را [به موقع] مى داد واز [صاحبش] جيزى دريغ نمى ورزيد. 


يعنى باغ هم در حقيقت عادل است و عدالت يعنى اين كه در نظام هستى به وظيفه خود عمل مى كند. موجودات ديكر نيز 
همانند اين دو باغ بر يايه عدل استوارند. خواهيم ديد كه در عصر مهدوىء با حكم فرمايى عدالت» زمين و زمان و طبيعت نيز 
عدالت ييشه مى كنند و با عمل به وظايف بايسته خويشء بشر را بيشتر بهره مند خواهند كرد و ميوه ها و فايده هاى ينهان خود 


را براى بهينه ترين نوع استفاده به بشر تقديم خواهند نمود. 


درباره بيان منزلت عدالتء به دليل بديهى و مبرهن بودن شأن والاى عدالت» به توضيح فراوان نيازى نيست. تنها ذكر همين 
نكته بس كه مبنا و زيربناى تمامى اصولء در همه انديشه هاى سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام» عدالت است. آيات الهى 
اشاره دارند كه ييامبران را با مشعل هاى هدايت فرستاديم و به آنها كتاب و ميزان داديم تا عدالت را بريا دارند. بنابراين» جه 
نباقى وسائر از ايق كة قرآن استقراز عدالت و كرض آث رايكى اندو عدف اساسى و فلسفه يحنت اثبيا د كر كرده 3 و آن 
رااز صفات الهى و بارزترين خصيصه آفرينش و نيكوترين انسان معرفى كرده است. (1) هم جنين اساس حكميت و حكومت 
در قرآن.ء ايجاد قسط و عدل در جامعه به شمار مى آيد. از سوى ديكرء كثرت آيات و روايات درباره عدل و كلمات مترادف 


و متضاد اين وازه. اهميت جايكاه اين مفهوم در 


"9 سوره كهفء آيه‎ .-١ 
(لَقَدْ أَرْسَلْنَا رُسََْنا بالْبِمَاتِ وََنرَلَنَا مَعَهُمْ الْكَنَاتِ وَالْميرَانَ ليقوم النَّاسٌ بالّْقِشْط(؛ «به راستى [ما] بيامبران خود را با دلايل‎ .-١ 
66 آشكار روانه كرديم و با آنها كتاب و ترازو را فرود آورديم تا مردم به انصاف برخيزند.) (سوره حديدء آيه‎ 


”-. نكك: سوره شورىء آيه ١!؛‏ سوره مائده؛ آيه /4؛ سوره نساءء آيه /8؛ سوره نحلء أيه ا 


ص :ا 
قرآن و احاديث و به ويزه موارد مرتبط با عصر ظهور را بيان مى كند. 
ج) مفهوم و جايكاه امنيت 


امنيت از مقوله هاى اساسى است كه وجود آن در تمام ابعاد زندكى بشرى به كونه اى قابل لمس و مؤثر احساس مى شود وو از 
ديرباز تاكنون در حيات انسانى منشأ تحولات و دك ركونى هاى فراوان شده است. ريشه «امن»» مشتقاتى مانند «ايمان»» «ايمنى» 
و«استيمان) دارد. اين وازه رابه مفهوم اطمينان» آرامش در برابر خوفء تفسير و ترجمه كرده اند كه بسيار به واقعيت نزديكك 
است و شامل دو بعد ايجابى و سلبى در تعريف امنيت مى شود. از سويى» اطمينان» آرامش فكرى و روحى واز سوى ديكر 
فقدان خوفء دلهره و نككرانى كه موجب سلب آرامش و اطمينان مى كردندء از كاربردهاى ديكر اين وازه است. هم جنين 
اميت از موضوعات: سيار مههى بهاشهارهى آبد كة دن قرآن وزوايات نه كسترد كن آن.اشاوه شد اسث: صورت فارسى و 
عربى اين كلمه به أشكال «امنيت» و «امنيه) در متون اسلامى موجود نيست. در مجموع از ريشه يا كلمه «امن»» 87 كلمه مشتق 


شده و حدود 4 بار در قرآن به كار رفته كه از اين تعداد كاريرد» 6 مورد 


5/١: ص‎ 


مؤمن اهميت فوق العاده مفهوم امنيت را نشان مى دهد. مفهومى كه علاوه بر قرآن و روايات» در ادعيه اسلامى و شيعى بسيار 


ديده مى شود. 


اين مفهوم در منابع اسلامى» عرصه وسيعى دارد و قلمروهاى فردى و اجتماعى و زمينه هاى داخلى و خارجىء فكرى و روحى؛ 
اخلاقى و اعتقادىء دنيايى و آخرتى را دربرمى كيرد وو با شاخص هاى ايجابى و سلبىء از هر دو زاويه تعريف شدنى و دست 
رس يذير است. البته اين امر نسبى و نه مطلق به شمار مى رود و تابع وضعء امكانات و توانايى هاى هر فرد و جامعه است و 
نبايد آن را تنها به امكانات و تجهيزات نظامىء با اندازه هاى مادى و فيزيكى يا مقولات اقتصادى و مانند آن تعريف كرد 
بلكه مفهومى عميق ترء ظريف تر و فراكير تراز موضوعات ياد شده داشته و بر ابعاد روحىء فكرىء فرهنكىء اخلاقى؛ معنوى 
واعتقادى وارزش هاى الهى نيز انطباق كامل دارد. قرآن و روايات هركونه امنيتى را سرجشمه يافته از ايمان و اعتقادات 
معنوى و الهى مى دانند و خاستكاه هركونه ناامنى در هر عرصه اى را بى ايمانى و صفات متقابل ايمان مانند شرك كفرء ظلم 
و استكبار ياد كرده اند. هم جنين مؤمن و صفات ايمانى» اصلى ترين خاستكاه صدور كنش هاى امنيت زاست. مى توان كفت 
كه بستر سازى حيات معنوى طيبه و حسنه براى تربيت و تهذيب افراد جه در حوزه رفتارهاى فردى وو جه در عرصه هاى 


اجتماعى و دورى آنها از حيات سيئه و غير ايمانى» اصلى ترين 


.80/08 - 3/7 براى اطلا-ع نكك: المعجم الاحصايى لالفاظ القرآن الكريم (فرهنكك آمارى كلمات قرآن كريم)؛ ج١1 ص‎ .-١ 
به‎ 6٠ ويكك بار آن در سوره مدنى نساء آيه‎ ١ كلمه «الأمِنٌ) در مجموع سه بارء دوبار آن در سوره مكى انعام» آيات امو‎ 
كايوقم كلم وام وان مك كر هون مداق قرم آنه 0 و ديكرى در سوره مدنى نور آيه 0 استفاده شده وهم جنين‎ 


وازه «أمنَهُ) دوبار در سوره هاى مدنى آل عمرانء آيه 185 و انفال» آيه ١١‏ كاربرد داشته است. 


ص :84 


سازوكار تأمين امنيت به شمار مى آيد. حال» جه در نظام اسلامى باشد» جه در عصر مهدوى و حكومت حضرت مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف. اين نظام بايد تلاش كند با تشويق حيات مؤمنانه و يشتيبانى از مؤمنان و مقابله با دشمنان جبهه ايمان» 
امئيث وعدالى همه جائبه: و فرا كير يوا برا همه شهرولدان جامعه اسلامى وحتى غيرمساماناتى كه در يناه آن رند كن مى 
كنندء فراهم آورد. البته اين كار بايد بدون غفلت از زندكى دنيايى و با تأمين نيازهاى اين جهانى باشد تا بتواند زمينه ورود 
سرشار از عافيت و سلامت و ايمن از عذاب را به زندكى آن جهانى و اخروى آماده سازد. بى كمان؛» حكومت هاى دنيايى تا 
بيش از ظهورء به اجراى كامل و بهينه اين امور قادر نيستند و اين كونه آرمان هاى عالى الهى و بشرى به صورت كاملء تنها 


در عصر حكومت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف محقق خواهد شد. 


آيات بسيارى درباره اهميت امنيت و جايكاه والاى آن در زندكى فردىء اجتماعى و اقتصادى انسان وجود دارد كه نمونه 


هايى از آنها آورده مى شود: 
.١‏ قرآن يكى از اهداف برقرارى حاكميت خدا و جانشينى صالحان و طرح كلى امامت را تحقق امنيت معرفى كرده است: 


«وَعَدَ اللَهُ الّذِينَ آمَتُوا منكم وَعَمِلُوا الصَّالِحَاتٍ لَدِد مَخْلِفنَهُم فى الأض كما اش تَخْلَفَ الْذِينَ من قَيلهم وَلَيَمَكئَنٌ لَهُمْ دِينَهُمْ الذى 
ارْتَضَى لَهُعْ وَليبِدَلنَهُم مّن بَعْدٍ حَوْفِهمْ أمنا يَعْبَدُونتِى لا يُشْركونَ بى شَيئاه (1) 
خداوند به كسانى از شما كه ايمان آورده و كارهاى شايسته كرده انل وعذده داده است كه حتماً آنان را دراين سرزمين 


جانشين [خود] قرار دهد. همان كونه كه كسانى را كه بيش از آنان بودند» جانشين [خود] قرار داد و آن دينى را كه برايشان 


ستديذهة بدميؤدشان سفقر كتد و ييمشان راية انمتن هلال كردائد [ها] هرا عبادت كد و حجيرى وا باسن شريكك تكرداتيل. 


.-١‏ سوره نورء آيه00. 


7/١ : ص‎ 


علامه طباطبايى رحمه الله درباره اين آيه فرموده است: 


اين آيه وعده جميل و زيبايى است براى مؤمنان كه عمل صالح هم دارند. به آنان وعده مى دهد كه به زودى جامعه صالحى 
مخصوص به خودشان برايشان درست مى كند و زمين را د و اختيارشان فى كذارد و دينشان را در زمين متمكن هى سازد و 
امنيث وا نا كزين ترس كة داششل هئ كتدة امثيس كة ديك ر از متاققان.و كيد آثان زازق كفان :و جلو كير هايشان بيمى 


نداشته باشند» خداى را آزادانه عبادت كنند و جيزى را شريكك او قرار ندهند. )١(‏ 


بدين ترتيب» قرآن به كروهى از مسلمانان كه داراى دو صفت ايمان و عمل صالح هستند و به يارى خداوند» حكومت جهانى 
مستضعفان را تشكيل خواهند داد» امنيت و از ميان رفتن همه اسباب ترس و وحشت را نويد داده است. 


0 «وَِذْ قَالَ إِبْرَاهِيمُ رَبّ عل هَذًَا الْبِلَدَ آمِئَاه (؟) حضرت ابراهيم هنكام بنا نهادن كعبه. به اين نياز فطرى توجه كرد 


و وار نه و اريك 1ن جردني و اا كعياك ومني ركوو ةد ادس واو نك كه رقا بد موود عكاك لمعك امنانة اناس 


وَأَمناّه () آن جا را خانه امنى براى مردم قرار داد. 


ايق و كى جنان غزيز ايك كها موب منت برورد كاوابر آدفيان بودهو او وا شاسهعهسيابن ند كىن كند. (ذ يرورد كاز 


جهان به همين سرزمين أمنء براى بيان كيفيت آفرينش انسان سوكند ياد مى كند. (ه) با اجابت دعاى حضرت ابراهيم» 


.504 ص‎ ١0 تفسير الميزان» ج‎ .-١ 

؟- . «و ياد كن هنكامى را كه ابراهيم كفت: يروردكاراء اين شهر را ايمن كردان.) (سوره ابراهيم» آيهة"؟) 

*- . «و جون خانه [كعبه] را محل اجتماع و [جاى] امنى قرار داديم.) (سوره بقرهء آيه0؟1) 

؟-. (ليْق دوا رب قدا ابت + الّذى أَطعمهُم كن #وع وَآمَتهُم عن َو فٍ( «بس بابد خداوند اين خحانه را ببرستيد. همان 
[خدايى] كه در كرستكى غذايشان داد واز بيم اين ارده خاطرشان كرد.) (سوره قريش» آيه” و ©) 

وهنا فلن الأسمِينٍ * لَقَكُ حَلَقَنا الإنسَانَ فى أَحْسَن تَقُويم(؛ (و اين شهر امن و امان. [كه] به راستى انسان را در نيكوثرين 


اعتدال آورديم.) (سوره تين» ايه ”و ع 


ص: الا 


خداوند هم امنيت تكوينى به مكه داد؛ جنان كه در طول تاريخ حوادث ناامن كننده كمتر آن جا اتفاق افتاده» و هم به آن جا 
حيوانات آن جا ممنوع است و حتى تعقيب مجرمانى» كه به اين حرم و خانه كعبه يناه برند نيز جايز نيست. تنها مى توان براى 


امن دانستن خانه كعبه» در حقيقت اهميت امنيت را بيان مى كند كه اين بناى بسيار مقدس با آن توصيف شده است. اين 
صفت ععبه در آيات بسيارى وجود دارد؛ هم جنان كه در سوره تين» مكه مكرمه و شهر كعبه به «بلد امين» تشبيه شده است. 


علامه طباطبايى دراين باره مى فرمايد: 


مراد از «وَهَدًا الْبَلَّدِ الأبين؛ مكه مشرفه استء و بلد امينش خواند» جون امنيت يكى از خواصى است كه براى حرم تشريع شده 
و هيج جاى ديكر دنيا جنين حكمى برايش تشريع نشده. و اين حرم سرزمينى است كه خانه كعبه در آن واقع است و خداى 
تعالى درباره آن فرموده: وَل يِرَوَا الاخعنا هديا آمنَاه. لاو( 


مض 


قَويَة 
كانت آمِنَهَ مُطْمَئنْهٌ يأتِيها رزقهًا رَعَذَا مّن كل مَكان)» () تحقق نهايى جنين شهرى در جايى به جز عصر و حكومت امام مهدى 


عجل الله تعالى فرجه الشريفء محقق نخواهد شد. 


#خوق ان سوس كور اناد وف ادو سرزعية ادداق بو يقال داق قدو انيع كاي اوفوت الله أ 


؟. يكى از مصداق هاى مهم وازه هايى مانند «نعمت)»» «نعيم) و «بركات» در 


١-.١آيا‏ نديده اند كه ما [براى آنان] حرمى امن قرار داديم.» (سوره عنكبوتء آيه/اع) 
- تفسير الميزان» ج 26 ص الوذه 


#- . «و خدا شهرى را مثال زده است كه امن و امان بود [و] روزيش از هر سو فراوان مى رسيد.» (سوره نحلء» آيه؟١١)‏ 


ص: "لا 


قرآنء امنيت دانسته شده است. براى نمونه» علامه طباطبايى در مورد آيه و5 أن أَهْل الْقَرَى مرا وَانَُّواً لَمَتَحْنَا عَلْيهِم يَرَكات) 


0 به اين معنا اشاره كرده و مى نويسد: 


بركات به معناى رع كتيرى ال قبل امفيقه اناس يتاذ مال :و اولاد ببق كدغانا الباق يد كفده انها موود مايش 
قرار مى كيرد. (؟) 


هم جنين ايشان در تفسير آيه «وَاذْكرُواً نِعْمَهَ الله عَلِ عَليِكمْ إذ كنم أغداء َألفّ بَيْنَ قلوبكم فَأْصْبَحْتم ينغمته إِخْوَانا وَكنتّمْ عَلَى سما 
خَفْرَهِ مّنّ النَارِ نقذ كم يا ل با بان 


منظور از نعمت؛ مواهب جميلى است كه خداى تعالى در سايه اسلام به آنان داده و حال و روز بعد از اسلام آنها را نسبت به 
بيش از اسلام بهبود بخشيد. در دوران جاهليت امنيت و سلامتى و ثروت و صفاى دل نسبت به يكك ديككر و ياكى اعمال 


: ع 26 قابس عل - 
علامه در تفسير كلمه «نعيم) در ثم لتشالن يوْمَئِد عَنِ النعيم» (2) أورده است: 


و نيز در مجمع البيان است كه بعضى كفته اند: نعيم عبارت است از امنيت و صحت (منقول از مجاهد و عبدالله بن مسعود) و 
اين معنا از امام ابوجعفر و ابوعبدالله عليهما السلام نيز روايت شده است. (2) 

١-.«واكر‏ مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند» قطعاً بركاتى از آسمان و زمين برايشان مى كشوديم.» (سوره 
اعراف» آيه92) 

.187 تفسير الميزان» ج 4 ص‎ .-١ 

لادج زو تمت حضذ| واابر خوة اد كبد» آن كاه عددشماة [بك ديكر] بودبلة بس فيان دل هاق انها الفتك اتداكه ثانيه 
لطف او برادران هم شديد و بر كنار يرت كاه آتش بوديد كه شما را از آن رهانيد.» (سوره آل عمران, آيه"١٠)‏ 

*- . تفسير الميزان» ج هء ص 7/2". 

ه- . سوره تكاثر» آيه6. 

#-. امام باقر و امام صادق( در تفسير اين آيه فرموده اند: «امنيت يكى از نعمت هاى بزركك خداوندى است و در برابر اين 
موهبت بز رككء انسان ها در روز قيامت مورد سؤال قرار خواهند كرفت و بايد ياسخ دهند: "ثم لتسئلن عن النعيم» قيل هو 
الأمان. '" (نكك: تفسير الميزان» ج ٠١‏ ص 207؛ طبرسى» مجمع البيان» ج .٠١‏ ص 078؛ هم جنين نكك: بحارالأنوان ج 4/8 ص 
"ا روايت هشتم) 


ص :"ا 


انشان ذن تقسير خويش» دن كبييق وازه شا «احباث عسنة) لكاو وحبات طيبه) زكق يكن از ويه فى هاى اصلى اين نوع يلك د 


را بهره مندى از نعمت امنيت ذكر مى كند؛ هم جنان كه يكى از ويزكى هاى «حيات سيئه) را زندكى در ناامنى مى داند. (*) 
ه. «اولوا الالباب» در قرآن. به امنيت و سلامت جاودانى بشارت داده شده اند» به تعبير علامه مجلسى رحمه الله: 


جمله «سَلامٌ عَليكم بِمَا صَبَوْنُمْ فنِعُم عُقَبَى الدَّار)ه حكايت كلام دالاتكة انك كه اول الةآلنابزاننة انث و سلا شارفاتن و 


سرانجام نيكك نويد مى دهند؛ سرانجامى كه هركز دست خوش زشتى و مذمت نككردد. () 


از سوى ديكر بنا به آيه «ادْخْلوهًَا بِسَلام آمِنِينَ»» (8) در روز سرنوشت» وقتى انسان هاى صالح در بهشت كام مى نهندء به آنها 


نويد امنيت و سلامت مى دهند و مى كويند: به اين باغ ها با سلامت و امنيت وارد شويد. 


*. هنكامى كه خانواده حضرت يوسف عليه السلام وارد مصر شدندء وى از ميان تمامى مواهب و نعمت هاى مصرهء به مسئله 


امنيث اشاره مى كند و به يدر و مادر و برادران خودش مى كويد: 
«ادْخُلُوا مِضْرَ إن ضَّاء الله آمِنينَ»؛ (2) 
فشاو شدي زامى:و] مان نؤاخل كهر شريك: 


اين نشان مى دهد, نعمت امنيت ريشه همه نعمت هاست؛ زيرا هر كاه امنيت از 


.5٠١ ص‎ ٠١ بحارالأنوار» ج‎ .-١ 
.828 ؟-. بحارالأنوار» ج لا ص‎ 
.828 بحارالأنوار» ج /ا؛ ص‎ . -* 
.8/8 ع- . بحارالأنوار» ج١١: ص‎ 

ه-. سوره حجرء آيه 60. 


8-. سوره يوسفء أيه 4 


ص : ؟/ا 


ميان برود» ديكر مسائل دفاعى و مواهب مادى و معنوى نيز به خطر خواهد افتاد. در محيط ناامنء نه اطاعت خداوند مقدور 
اسرتة نه ؤثل كن همراه با سريلتدئى :و آسود كن فكو نه تلاش و كوشقن وبجهاد براق بيقن برد عدف هاي اجساعئ. (11 

/. امنيت بزركك ترين ياداشى است كه در تميز اهل حق از باطل» به اهل حق اعطا مى شود؛ همان كونه كه قرآن مى فرمايد: 
7 الْمَرِيقَينِ أَحَقٌّ بالأمن»؛ (5) 

كدام يكك از [ما] دو دسته به ايمنى سزاوارتر است؟ 


در سخنان و روايات معصومان عليهم السلام نيز مطالب فراوانى درباره اهميت و ضرورت امنيت وارد شده است كه براى نمونه» 


تنها مواردى از آنها ذكر مى شود. بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايند: 

من أصبح معافيّ فى بدنه آمناً فى سَربه عنده قوت يومه فكأنّما خيرت له الدنيا بحذافيرها؛ () 
هركه تنش سالم و در جامعه خويش ايمن است و قوت روز خويش دارد» جهان سراسر مال اوست. 
ايشان هم جنين فرموده است: 

الأمن والعافيه نعمتان مغبون فيها كثيدٌ من الناس؛ (ع) 

منيت و سلامت دو نعمت است كه بسيارى از مردم در آن مغبونند. 

امام صادق عليه السلام زندكى بدون امنيت را ناقص و ناكوار شمرده و فرموده است: 

./5 ص‎ 2٠١ نكك: تفسير نمونه» ج‎ .-١ 

؟-. سوره انعام» آيه1/, 


“ا نهج الفصاحه» ص 604 
عابي نهج الفصاحه» ص 604 


ص ١/0:‏ 
خمس خصال من فقد منهنٌ واحده لم يزل ناقص العيشء. زايل العقل. مشغول القلب: فأولاها صبحه البدن والثانيه الأمن و...؛ 00م 


ينج جيز است كه حتى اكر يكى از آنها برقرار نباشد» زندكى ناقص و ناكوار استء عقل نابود مى شود و مايه دل مشغولى مى 


كردد؛ نخستين اين ينج جيز» سلامت و دومين آن امنيت است و... . 

در روايتى ديكر امنيت» عدالت و فراوانى» سه نياز اساسى مردم به شمار 
آمده است: 

ثلاثه أشياء يحتاج الناس طرَاً إليها: الأمن» والعدل والخصب؛ (5) 

سه جيز است كه همه مردم به آن نياز دارند: امنيت» عدالت و فراوانى. 


امام على عليه السلام در بحث از اهداف عالى حكومتء يكى از دلايل يذيرش حكومت را تأمين امنيت براى بند كان مظلوم و 
محروم و يشتيبانى از آنها مى شمارد. هم جنين در بيان نقش و اهميت امنيت مى فرمايد: «رفاهيه العيش فى الأمن؛ () 


رفاه زندكانى در امنيت است. و الانعمه أهنأ من الأمن؛ (5) هيج نعمتى كواراتر از امنيت نيست.) 
د) عدالت» خاستكاه و بستر امنيت 
اصولا در جَكُونكى فهم وضعيت و نوع حكومت مهدوىء در عصر ظهور و شاخصه هاى آن مانند عدالت و امنيت» دو راه مى 


توان در بيش كرفت: نخستء تفحص در روايات عصر ظهور و راه دوم مراجعه به سيره نظرى و عملى ييامبر صلى الله عليه و 
آله و سلم و ديكر معصومان عليهم السلام به ويه امام على عليه السلام. 


.-١‏ بحارالأنوار. ج 1/8 ص ١‏ روايت يكم. 
؟-. تحف العقول» ص عر 

"- . شرح غررالحكم و دررالكلم» ج 5 ص 2ل 
- . شرح غررالحكم و دررالكلم؛ ج 8 ص 87"8. 


٠/2: ص‎ 


روشن است كه معصومان عليهم السلام» همه در سيره و سنت يكك شيوه دارند؛ زيرا همه از نورى يكتا آفريده شده و ترجمان 
وحى هستند. از سويى» حكومت آرمانى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف در واقعء ادامه تلاش هاى اصلاح طلبانه 
امامان معصوم عليهم السلام به ويزه براى به ثمر نشاندن حكومت نافرجام امام على عليه السلام است كه به دليل فشار 
خود كامكان مسلطء و هوايرستى و كمراهى مردم ادامه نيافت. از سوى ديكرء مراجعه به سيره و سنت سياسى - اجتماعى ديكر 
معصومان عليهم السلام به ويزه سيره علوى. رافع ياره اى از ابهام ها و كمبودهايى است كه امروزه در فهم دقيق وضعيت عصر 
ظهور با آنها مواجه هستيم. به همين دليل؛ در اين كفتار ابتدا براى فهم ارتباط عدالت مهدوى و امنيت به سيره ديكر معصومان 


علبوو العام رجو فى كيم. 


حضرت على عليه السلام» عدالت را رمز بقاء استحكام و ترقى نظام سياسى و ضامن ثبات و امنيت واقعى و منافى خشونت به 
شمار مى آورد. امام عدل را «رستكارى و كرامت»» «برترين فضايل)»» «بهترين خصلت». «بالاترين موهبت الهى» (1)) «فضيلت 
سلطان»» «سير ونككّه دارنده دولت هااء «مايه اصلاح رعيت»» «باعث افزايش بركات)»» «مايه حيات آدمى و حيات احكام) و 
ونين خلايق) ذكر مى كند. ايشان حكومت را به «عدالت كسترى» مشروط دانسته» نظام آمريت را بر «عدل) مبتنى مى داند. 
از اين ديد كاه «ملاك حكم رانى و قوى ترين بنيان» عدل استء؛ بنيانى كه «قوام عالم به آن مبتنى است». 270 


.-١‏ «العدل فوز و كرامه.»» «الإنصاف أفضل الفضائل.» (بقا و زوال در كلمات سياسى اميرمؤمنان(., ص97)؛ «العدل أفضل 
سجيه.) (بقا و زوال در كلمات سياسى اميرمؤمنان(, ص ١٠23؛‏ «الإنصاف أفضل الشيم.» (بقاو زوال در كلمات سياسى 
امير مؤمنان(, ص 917)؛ «أسنى المواهب العدل.» ( بقا و زوال در كلمات سياسى اميرمؤمنان(, ص )١١7‏ 

-١‏ . «العدل فضيله السلطان.). «العدل بن الدول.»؛ «العدل يصلح الرعيه.»» «العدل مألوف.)؛ «اعدل تحكم.)ء «العدل نظام الأمر.». 
«بالعدل تتضاعف البركات.). «العدل حياه.). «العدل حياه الأحكام.». «ملاكك السياسه العدل.)» «العدل أقوى أساس.) و «العدل 
أساس به قوام العالم.» (ميزان الحكمه. باب العدل» ص 940-18) 


ص :الا 


نامه به مالكك اشتر مى فرمايد: 


إن أفضل قرّه عين الولاه استقامه العدل فى البلاد و ظهور مودّه الرعيّه و إِنّه تظهر مودّتهم إلا بسلامه صدورهم؛ )١(‏ 


حاصل نشود مكر به سلامت سينه هايشان [خالى بودن از كينه و بغض حاكمان]. 


يس اككر زمام داران عادل ييشه باشند» قلب ها به سوى آنان جذب مى كردد و عقده ها از دل ها بيرون مى رود. اين خود 
تضمين كننده استحكام اركان دولت و ييوند محكم آن با ملت است. عدل محورى نظام سياسى» باعث مى شود مردم براى 
رسيدن به آرمان ها و خواسته هاى خود راه هاى منطقى را بركزينند. در غير اين صورتء نوميدى از عدالتء انسان ها را به 
نيرنكك» سوء استفاده. خلاف كارى» تضعيف اخلاق عمومى و ازهم ياشيدكى اجتماعى خواهد كشانيد كه خواه ناخواه؛ نتيجه 
آن نايايدارى امنيت و ثبات سياسى نظام حاكمه و دولت است. 


از ديد امام على عليه السلام» رهيران و كا ركزاران نظام اسلامى با رعايت عدالت در سطوح مختلف سامانه سياسىء نتايج مثبت 
فراوانى را به بار مى آورند. اين آثار براى شخص رهبران عبارتند از: استقلال و توان» نفوذ حكم, ارزش مندى و بزركك 
مقدارىء بى نيازى از ياران و اطرافيان» مورد ستايش قرار كرفتن زمان حكم رانى آنها و بالارفتن شأن» عظمت و عزت ايشان. 
سف 


.4/ نهج البلاغه. نامه اه ص‎ .-١ 

1- . امن عدل تمكن.) (شرح غررالحكم؛ ج » ص 77/8)؛ «من عدل عظّم قدره.» (شرح غررالحكم؛ ج ذه ص 197)؛ «من عدل 
فى سلطانه استغنى من أعوانه.» (شرح غررالحكم. ج هه ص 767)؛ «من كثر عدله حمدت أيامه.) (شرح غررالحكم, ج هء ص 
«من عدل فى سلطانه و بذل إحسانه أعلى الله شأنه و أعرّ أعوانه.» (شرح غررالحكم, ج 2 ص 88”) 


ص ://ا 


به اعتقاد امام على عليه السلام» «هيج جيزى مانند عدالت» دولت ها را محافظت نمى كند) (1) و عدل جنان سير محكمى است 


كه رعايت آن» موجب تداوم قدرت و اقتدار نظام سياسى مى كرقة: 


مهم ترين و فراكيرترين اثر عدالت در سازندكى و اصلاح جامعه است؛ زيرا «عدلء انتظام امور مردم و جامعه را سبب مى 
شود و«هيج جيز به اندازه عدالت نمى تواند مردم را اصلاح كند)». اجراى عدالت «مخالفت ها را از بين مى برد و دوستى و 
محبث ابجاد مى كتنذة (27 و در عشران و آبادائى كشون (توسعه اقتضادى - ضتعى) تأثير سراي دارة. (#ذاكر عندالت قر 
جامعه اجرا نشود. ظلم و ستم جاى آن را خواهد كرفت و ظلم جز آواركى و بدبختى و در نهايت» خشونت اثرى نخواهد 


داشت. حضرت به يكى از واليان خود مى فرمايد: 
استعمل العدلء. و احذر العسف والحيفء فإنّ العسف يدعو بالجلاء» و الحيف يدعو إلى السيف؛ 250 
به عدالت كار كن و از ستم و بيداد بيرهيز كه ستم» رعيت را به آواركى وامى دارد و بى دادكرى شمشير در ميان آورد. 


از اين سخنان نتيجه كرفته مى شود كه از ديد كاه امام على عليه السلام» عدالت ورزى 


١-.الن‏ تحصّن الدول بمثل استعمال العدل فيها.» (شرح غررالحكم؛ ج ص١‏ :07؟ امن عمل بالعدل حكن الله ملكة و.مق 
عمل بالجور عيجل الله هلكه.) (شرح غررالحكم, ج د ص 788)؛ «العدل جِنّهَ الدول.») (شرح غررالحكم, ج ؟, ص 27)؛ «إعدل 
تدم لكك القدره.») (شرح غررالحكم؛ ج ل ص 1 

"- . «العدل قوام البريه.» (زوال و بقا در كلمات سياسى اميرمؤمنان(» ص 44)؛ «حسن العدل نظام البريه.» (شرح غررالحكم؛ ج 
3 ص و6 «(عدل الساعه حيوه الرعيه و صلاح البريه.») (شرح غررالحكم» ج 3 ص ١7‏ )؛ «العدل يستديم المحبه.) (شرح 
غررالحكم, جَ 5 ص ٠٠‏ (الإنصاف يرفع الخخللاف و يوجب الائتلاف.») (شرح غررالحكم؛ ج ؟, ص ١١3)؛‏ «بالعدل تصلح 
الرعيه.» (شرح غررالحكم., ج .١‏ ص 05") 

“- . «ما عمّرت البلدان به مثل العدل.» (زوال و بقا در كلمات سياسى اميرمؤمنان(: ص ”197) 

*- . نهج البلاغه» حكمت 28؟, ص 17:08. 


ص :هلا 


زمام داران باعث برجيده شدن خشونت كرايى و شورش مردم عليه حكومت مى كردد و اطمينان» آرامش و محبت به نظام 
سياسى, به جاى احساس نوميدى و سرخوردكى و تنفر از حكومت,. در دل ايشان جاى مى كيرد. با افزايش محبت و وفادارى 
مردم به نظام» تشتتء تفرقه؛ ناامنى و نايايدارى» به وحدت عمومىء امنيت و ثبات واقعى تغيير جهت خواهد داد. همين معانى 
در سخنان ديكر معصومان نيز آمده است. حضرت فاطمه عليها السلام در خطبه فدكك مى فرمايد: 


خداى سبحان: ايمان و اعتقاد به توحيد را براى ياكيزه نكه ذاشئن از الود كى و شرك واجب كرد وعذالت را براق تأميق 


اطمينان و آرامش دل ها لازم نمود؛ اطاعت مردم از حكومت را مايه انتظام ملت قرار داد و با امامت و رهبرىء تفرقه آنها را 


رفع كرد و نيز عدالت در احكام را براى تأمين انس و هم بستككى و يرهيز از اختلاف و تفرقه قرار داد. ١(‏ 


هم جنان كه امام سجاد عليه السلام به والى و سلطان مى قرمايد: 


زير فرمان روايى و رهبرى تو قرار كرفته اند. يس واجب است كه با آنها عدالت بيشه كنى و برايشان همانند يدرى مهربان 
باشى و از نادانى هايشان ككذشت نمايى و در عقوبت و مجازاتشان عجله نكنى و ضرورى است درباره نيروى فرادستى خود 
نسبت به آنان» كه عطيه الهى است» شكر خدا را به جاى آورى. 270 


از سوى ديكر در روايات» استبداد» سركوب كرى و خود كامكىء منشأ ناامنى و بروز شورش و بى ثباتى سياسى و اجتماعى و 
از ميان رفتن حكومت به شمار آمده اسبة: ازاين رو» براى اعمال بهينه قدرت سياسى و دست يابى به آرمان هاى والاى 


حكومت مانند امنيت» برخورد دوستانه ومودت آميزء بدون كاربرد خشونت 


.1728 نكك: «اجراى عدالت» مهم ترين عامل بقاى نظام)» روزنامه جمهورى اسلامى» ش 7*:087 717 دى‎ .- ١ 


؟- . «اجراى عدالت» مهم ترين عامل بقاى نظام)» روزنامه جمهورى اسلامى» ش 730/87 ١١‏ دى 17328/8. 


/٠١:ص‎ 

و س ركوب كرى مردمء توصيه شده است. بنابراين» با نهى شديد استبدادورزى» 

بر رعايت عدالت در حقوق متقابل مردم و حكومت يافشارى كرديده است. اككر عدالت متعامل با امنيت به شمار آيد» بديهى 
است ظلم نيز مقارن با ناامنى 

فرد بر فرودستان رااز نشانه هاى 

سكم كرئ مى دائد. (135 


امام عليه السلام در بسيارى از سخنانشء استبداد» خود كامكى و خشونت كاركزاران نظام سياسى با مردم را به شدت نهى 
كرده و برخورد ملالطفت آميز و عادلاانه با آنها را سفارش فراوان فرموده است. ايشان اين شيوه را عامل بقا و ماندكارى 
حكومت و نوميدى دشمنان مى داند و حقوق ميان حكومت و مردم را دوسويه دانسته» اين حقوق و رعايت آن را مايه انتظام 
در روابط مردم وعزت دين آنان به شمار مى آورد. آن حضرت صلاح مردم را در صلاحيت حكومت ها و صلاح حكومت 
ها را در استوارى و استقامت مردم مى داند. (؟) 


روشن است كه دست آورد جنين امامت و حكومتى» جه در عصر علوى و جه در عصر مهدوى, عدالت و امنيت و حيات طيبه 
و كامل است و با ظلمء تغلب (جي ركى و سركوب) و هم جنين إعمال خشونت منافات دارد. 


ه) عدالت وامنيت» دست آورد فراكير حكومت مهدوى 


جنكك خواهد بود. اين دورانٍ يراكندكىء نابرابرى و ناامنى» با ظهور مهدى موعود و طلوع خورشيد عدالت و امنيت؛ فرجامى 


خوش خواهد يافت. ينابر آيه 0ه سوره نورء يارسايان» به رهبرى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف خليفه خدا 


.١1718١ نهج البلاغه» حكمت 0787 ص‎ .-١ 
.2١ ار نهج البلاغه» خطبه /ا٠5, ص‎ 


/ما١:ص‎ 


مى شوند و دين حاكم مى كردد. در اين صورت,. بنا به وعده الهى» امنيت جاى ترس را مى كيرد و بند كان خدا به خشنودى و 
خوش بحى حتيقى دست خبواهند يافته اثر ابن عذالت و امنيث قراكيرء سعتان اسنت كه طبيعت تيز بير سر مهر كتواهد امد و 


همه كنج هاى خود را براى انسان رو خواهد كرد. 


با اين كه اخبار و روايات بيان كر هرج و مرج و جيركى بى عدالتى و ناامنى در عصر ييش از ظهور استء به نظر مى رسد اين 
وضعيت به صورت مطلق در همه جهان حاكم نباشد. بنابراين» اين باور انحرافى كه براى شتاب بخشيدن به ظهور حضرت: به 


الشريف» حضور خود را در عصر غيبت به خورشيد يشت ابر تشبيه مى كند (1) يا در روايتى ديكر مى فرمايد: 
ِنَى أمان لأهل الأرض كما أن النجوم أمان لأهل السماء؛ (؟) 
به درستى كه من مايه امان اهل زمين هستم؛ هم جنان كه ستا ركان مايه امنيت اهل آسمان ها هستند. 


ده ها روايت از ييامبر و امامان وارد شده كه خود و اهل بيت را مايه امان ساكنان زمين به شمار آورده اند. (47 حضور امام 
عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف جه به صورت غايب و جه به صورت ظاهر و در زمان قيام» مايه بارش فيض و نعمات الهى 
به سوى مردم است. به طور طبيعى» اين جريان در دوره حكومت مهدوى به كمال خود خواهد رسيد و همه موانع موجود بر 
سر اتصال فيض ميان خداوند و مردمء از طريق امام برطرف خواهد شد. البته آن هنككام؛ مردم اين واسطه خير و نعمت نامرئى را 
آشكارا خواهند ديد و لمس خواهند كرد. 


١-.(رو‏ أما وجه الانتفاع بن :فى عيبتو فكالانتفاع بالشمس إذا غيبها عن الأبصار السحاب.» (بحارالأنوا ج "0 ص 00 
7 بحارالأنوان ج 34 باب كرد ص ٠‏ روايت يكم. 


“- . قال رسول الله(: «و أهل بيتى أمان لأهل الأرض.) (بحارالأنوار» ج 77 باب ١‏ ص /؛ روايت 88) 


ص: "م 


همه امامان شيعه در زمان خود واسطه فيض بوده اندء اما مع الأسف به دليل اختناق زمانه و سركوب خودكامكان جيره از يكك 
سو وهوايرستى و كمراهى مردم از سوى ديككرء نتوانستند بشر را به كمال وغايت تكامل الهى و انسانى خويش رهنمون 
سازند. بنابراين» ميان امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف و ديكر امامان معصوم در اين زمينه تفاوتى نيست» ولى به 
خواست خداوندء امام موعود كسى است كه رسالت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم وطرح اصلاحى ديكر معصومان در 
اكمال دين و دست يابى به عدالت و امنيت و ديكر فضايل را به نتيجه نهايى مى رساند. روايات اثبات كر اين مدعا فراوانند. 


براى نمونه. امام زين العابدين عليه السلام مى فرمايد: 


ما امام مسلمانان و براهين الهى بر جهانيان و سرور مؤمنانيم؛ ما رهبر شريف ترين مسلمانان و... مايه أمان ساكنان زمين هستيم؛ 
همان كونه كه ستا ركان مايه امان و حفظ آسمان ها هستند. ما كسانى هستيم كه خداوند به واسطه ما آسمان را از سقوط به 
روف زمين نكه داشنه اسث و اين به اجازه خداوتد سك داره. خداوند توسط ما زميق را از اين كة اهلقن را تابو كند؛ نكه 
داشته است و به واسطه ما باران مى فرستد و رحمت خويش را بر مردم مى كستراند و به واسطه ما بركات زمين خارج و ظاهر 


مى شود و اكر ما بر روى كره خاكى نبوديم» زمين اهل خود را فرومى برد. )١(‏ 


امامان ياكك ما به دليل جو اختناق حاكم بر زمان خويش:ء آرمان هاى خود را در دوره قيام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف 
جست وجو مى كردند؛ هم جنان كه امام على عليه السلام درباره عدالت كسترى و ايمنى عصر ظهور و سرشارى آن دوره از 
غدالت و امية و دذيكر ير كت فاه فرهايتل: 


ولو قد قام قائمنا لأنزلت السماء قطرها و لأخرجت الأرض نباتها و لذهبت الشحناء من قلوب العباد و اصطلحت السباع والبهائم 


حتى تمشى المرثه بين 


.-١‏ بحارالأنوا ج "35 باب .١‏ ص ©6. روايت دهم. 


ص :"7/ 
العراق إلى الشام لاتضع قدميها إِلَا على النبات و على رأسها زينتهاء ولايهتجها سبع و لاتخافه؛ (1) 


هنكامى كه. قائم ما قيام كند» به واسطه ولايت و عدالت اوء آسمان آن جنان كه بايد ببارد» مى بارد و زمين نيز رستنى هايش 
را بيرون مى دهد و كينه از دل هاى بند كان زدوده مى شود و ميان درند كان و جرند كان آشتى برقرار مى كردد؛ به ككونه اى 


كه زنى ميان عراق و شام بياده خواهد رفت و آسيبى نخواهد ديد و هر جا قدم مى كذارد» همه سبزه و رستنى است 

وزينت هايش را بر روى سرش كذارده و درنده اى او را نمى آزارد 

ونمى ترساند. 

روايات ازاين دست فراوانند كه در ذيل به جند نمونه از آنها كه از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده اشاره مى كنيم: 


مردى از اهل بيت من خروج خواهد كرد و به سنت من عمل مى كند و خداوند براى اواز آسمان بركاتش را فرو مى فرستد و 
زمين بركت هايش را خارج مى سازد. به واسطه وى» زمين همان كونه كه از ستم و جفاكارى ير شده. از برابرى و داد سرشار 


اككر لتر دنا كني كد قي الى واكداء )لله كد وقد ]نك وا به عازه اقوباطوال خر اهعد اذ لا مرق اق اهل ريط هو له 
حكومت برسد... او زمين را از قسط و عدل ير مى كندء همان كونه كه بيش از آن از ستم و جفاكارى ير شده بود. وى 


خواسته و مال را برابر يخش مى كند و خداوند در آن هنكام بى نيازى را در دل هاى اين امت قرار مى دهد... . (5) 


ازاين دسته روايت هاء به خوبى فهميده مى شود كه در حكومت جهان شمول 


-١‏ . بحارالأنوار» ج .٠١‏ ص 4٠١5‏ تحف العقول» ص .13١١‏ (در نسخه تحف العقول حديث اين كونه روايت شده كه اين زن 
زتبيل وا برروع سرش قرار داذه است) 
.-١‏ بحارالأنواره ج ١ذ‏ ص "4 روايت 18. 


“- . بحارالأنوار. ج اله ص 5 روايت 88. 


ص : 5/ 


حقبرظة ميد عجل اش هال تتح الشريى عداك واف تراك دن هيه ناض دنا برق اوس شودى عنيا اسلبانان ااي 
فيض و رحمت خداوندى بهره مند نمى شوندء بلكه اين بهره مندى به همه ساكنان زمين مى رسد؛ زيرا در سراسر كيتى» «كنج 
ها بيرون آورده خواهد شد و شهرها و روستاهاى شركك فتح مى شود.) )١(‏ در جنين حكومتىء عدالت و امنيت وهمه بهره 


هاى آسمان و زمين» بى تبعيض» نصيب همكان خواهد كرديد؛ هم جنان كه امام حسين عليه السلام در بيان مهمى مى فرمايد: 
هنكامى كه بريا دارنده عدل قيام كندء كسترد كى عدلش نيك وكار و فاجر را در برمى كيرد. 


بهره حكومت جهان شمول و عدالت كستر و امنيت محور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء نه تنها شامل مسلمانان 
اصلاح بدكاران و روى آوردن تمام مردم جهان به اسلام خواهد شد. روايت امام صادق عليه السلام بر اين مدعا كواه است. از 
ايشان درباره تفسير آيه «وَلَهُ سكم مَن فِى السََّاوَاتِ واللؤضى طؤقيا وكوش ] وَإِلَيهِ يوْجَعُونَ» () يرسيدند. امام عليه السلام 
فرمودند كه اين آيه درباره زمان قيام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف است كه در آن هنكام بر كره خاكى؛ جايى نمى ماند 
مكل آن كدو ااثداض باع (لذاله لاله وحم سول اننا معتون 83 


)4* باب 18 ص‎ 8١ قال رسول الله(: «المهدى من ولدى... يستخرج الكنوز و يفتح مدائن الشركك.) (بحارالأنوار» ج‎ .-١ 

؟-. بحارالأنوار. ج 17 باب , ص 40: روايت 56. 

*- . «و هر كه در آسمان ها و زمين است خواه و ناخواه سر به فرمان او نهاده است و به سوى او با زكردانيده مى شوند.») (سوره 
آل عمران. آيه؟86) 

*-. «إذا قام القائم لايبقى أرض إلا نودى فيها بشهاده أن لاإله إلا اللّه و أن محمداً رسول اللّه.» (ميزان الحكمه. ج ١‏ ص 195 


روايت 17617. (به نقل از: تفسير نورالثقلين» ج »١‏ ص 87")) 


ص:6/ 


از سويىء با توجه به اين كه در طول تاريخ» بسيارى از بى عدالتى ها و خون ريزى ها و ناامنى ها متوجه شيعيان بوده؛ دوران 
امام قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف» عصر قدرت و ايمنى و رفع بلا و مصائب از شيعيان است؛ توان دفاعى آنها بسيار بالا 


مى رود و حكومت زمين و سرورى آن به ايشان خواهد رسيد. امام زين العابدين عليه السلام در اين باره فرموده است: 


إذا قام قائمنا أذهب الله عن شيعتنا العاهه و جعل قلوبهم كزبر الحديد و جعل قوّه الرجل منهم قَوّه أربعين رجلا و يكونون حكام 
الأرض :وستامهاء (23 


هنككامى كه قائم ما قيام كند. خداوند آفات و بيمارى و بلايا رااز شيعيان ما دور مى سازد و قلب هاى آنان را به مانند ياره 
هاى آهن مى كرداند و قوّت و توان مردان ايشان را به اندازه جهل مرد افزون مى كند. در آن هنكام شيعيان حاكمان زمين و 


با وجود اين» در عصر حكومت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف, همه مردم از امنيت و عدالت فراكيرى برخوردار خواهند 
بود وعدالت در بيشترين حد و به صورت كامل و تمام اجرا مى شود. در آن هنكام استيفاى حقوق به صورت قطعى صورت 
خواهد كرفت و در قضاوت ها و محاكم. ديكر امكان هيج خطا و اشتباهى نخواهد بود؛ زيرا امام عليه السلام خود ميان مردم 
زندكى مى كند و بر آنها حكومت و قضاوت خواهد كرد؛ قضاوتى كه بدون نياز به بينه واماره صورت مى كيرد. اين 
حكومت و قضاوت به الهام الهى تكيه دارد و بر همين مبنا بر علم امام متكى است. امام عليه السلام از مردم درخواست بينه و 
شاهد نمى كند و به مانند داوود و سليمان حكم واحدى مى كند. (1) بر همين مبناء عدالت و اداى حقوق به صاحبان آن به 


شكل قطعى و 


)6١ ميزان الحكمه؛ ج )ص 797 روايت 1750. (به نقل از: مشكوه الأنوان ص‎ .-١ 
؟- . قال ابوعبدالله(: «إذا قام قائم آل محمد(, حكم يخ الناسن بحكم داود لايحتاج إلى بيئه يليية الله تعالى فيحكم بعلمه.)‎ 
باب ١ء ص 5٠ء روايت 57) قال ابوجعفر(: (إِنَّه إذا قام قائم آل محمد حكم بحكم داود و سليمان لايسأل‎ ٠ (بحارالأنوار ج‎ 


الناس بينه.» (بحارالأنوار» ج 1 باب © ص هلل روايت 58) 


ص :72 
كامل صورت مى يذيرد و كاملا و بدون هيج شبهه و خطايى انجام مى كردد. 
از ديكر نشانه ها و شاخصه هاى مهدوى كه موجب يديد آمدن امنيث؛ 


آرامش و ثبات سياسىء اجتماعى و اقتصادى مى كردد» تقسيم درست و برابر و مبتنى بر استحقاقٍ بيت المال و اموال مشتركك 


إذا قام قائم أهل البيت قسّم بالسويه و عدل فى الرعيه فمن أطاعه فقد أطاع الله و من عصاه فقد عصى الله؛ )١(‏ 


اطاعت كند. خدا را اطاعت كرده و سركشى از او همانند سركشى از خداست. 


نكته بسيار مهم در مبحث حكومت عدالت محور و امنيت كستر مهدوى اين كه حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه 
الشريف فاتح شهرهاى شرك هستند و حتى جهره ترسيمى ايشان در روايات و هنكام قيام به كونه اى است كه همواره شمشير 
بر دوش دارندء اما در حقيقت» قيام امام» نظامى و ميليتاريستى و متكى بر اجبار و سركوب نيست. بنابراين» نبايد امنيت و 
عدالتى كاذب و در سايه شمشير برقرار شود. قيام مصلحانه ياد شده؛ نهضتى ايمانى» اسلامى و انسانى براى رهانيدن همه بشر از 
(السرهات جاتن هرا نو يده مالي وى اررض البق كد طاطو وان زو كفيك رو ياي نذا :نا زعم الند و يقير يق كمال دااع 


اند و يا به يبس رفت و قهقرا كشانده اند. 


حركت اميدبخش و زنده كننده حضرت كه با يرجم ايمان و عدالت صورت مى يذيرد. در نهايتٍ مشروعيت و رضايت 


عمومى صورت مى كيرد و با يذيرش همكانى همه ساكنان زمين و آسمان و حتى حيوانات و جنبند كان عالم هستى 


.-١‏ بحارالأنوا ج يالذك باب /1" ص روايت ٠؛‏ هم جنين نكك: بحارالأنوا ج ١‏ ص ١‏ روايت يانزدهم. 


ص :/ا/ 

تحقق مى يابد و همه با مباهات و خشنودى به آن تن مى دهند. در اين ميان» فرقى ميان دين هاء نزادهاء قوميت ها و هويت 
هاى كوناكون مردم كيتى نيست؛ 

زيرا نهضت مهدوىء حركتى جهان كستر و عالم شمول براى نجات و رستككارى بشر است. 


عدالت كسترى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريئفء خود زمينه هاى تقويت و يايند كى مشروعيت حكومت ايشان و 
جذب دل هاى بيشتر مردم را به دنبال خواهد داشت. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم درباره اجماعى بودن يذيرش 
حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى فرمايد: 


به قبماذ الأرضن عدلا وقيطا كما علدت ظلما ودرا برضي عم نكن البساء وها كن الأرضن فق 


... يس زمين را از عدل و قسط ير مى كند؛ همان كونه كه از ستم و جفاكارى ير شده بود. هم ساكنان آسمان و هم ساكنان 


زمين از او خشنود هستلك... . 
ميل الأرعن غدلا #ماملت سور ردضى يشفافققه أغل التسنوانق.و أغل الأرضن اطيرش الت انا 
زمين را همان كونه كه از ستم ير شده بود از عدل سرشار مى كند. اهل آسمان ها و اهل زمين و يرندكان آسمان به خلافت 


او رضايت مى دهند. 


از ديكر ويزكى هاى عدالت مهدوى و جهان شمولى بدون تبعيض حركت مصلحانه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف» 
اين است كه ايشان اصحاب خود را با هدايت الهى و بر اساس لياقت و شايستكىء نه از يكك جاى خاص بلكه از كشورها و 
شهرهاى كوناكون برمى كزيند. حركت امام ويزه ناحيه يا كشور خاصى نيستء بلكه به همه جهانيان متعلق است تا آنان 


٠١ بحارالأنوار. ج 07 باب 17 ص 80" روايت‎ .-١ 


40 بحارالأنوا ج إدزهة باب /او3 ص‎ 44١ بحارالأنوا ج لاهة باب 3 ص‎ . -١ 


ص :// 
دستووفاق آن وا سرمشق زندكى وستكاراته ختود قرار دهئل. 
بيامبر كرامى اسلام درباره عدالت كسترى و هم جنين اصحاب حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف فرموده است: 


مهدىٌ يحكم بالعدل و يأمر به يصدّق الله عرُّوجل و يصدّقه الله فى قوله يخرج من تهامه حين تظهر الدلائل والعلامات و له كنوز 
لاذهب و لافضّه إِلَّا خيول مطهّمه و رجال مسوّمه يجمع الله له من أقاصى البلاد على عدّه أهل بدر ثلاث مئه و ثلاثه عشر رجلا 


معه صحيفه مختومه فيها عدد أصحابه بأسمائهم و بلدانهم و طبايعهم و حلاهم و كناهم كدّادون مجدّون فى طاعته؛ )١(‏ 


مهدى به عدالت حكم و به آن امر مى كند. خداوند عزوجلء او و كلامش را تصديق مى فرمايد و هنكامى كه نشانه و علامت 
ها آشكار مى شوندء از مكه خروج مى كند. وى داراى كنج هايى از طلا و نقره نيست» بلكه كنج هاى او اسب هاى خوش 
اندام و نيكومنظر و مردان مشخص شده اى هستند كه خداوند آنها را براى وى از دورترين شهرها جمع آورى كرده كه 
تعدادشان به عدد اهل جنكك بدرء *الانفر مرد است و صحيفه اى همراه مهدى وجود دارد كه در آن اصحاب وى با ذكر 
اسامى» كشورهاء محل سكونت و حتى نوع طبايعشان آمده است. اينان در راه اطاعت او كوشا هستند و رنج و سختى مى 


مى توان جنين استنباط كرد كه در حكومت جهانى مهدوى, حقى از كشورها يا به عبارتى بهتر» ايالت هاى اين حكومت در 
هر كجاى كيتى ضايع نمى شود. عدالت مهدوى و اسلامى ايجاب مى كند كه اقوام» كشورها و مليت هاء شايستكان و نخبكان 
متصف به صفات لالزمه اسلامى را در محيطى با ثبات و سرشار از آرامش و فارغ از هر كونه نزاع» به كاركزارى و مديريت 
ايالاءت خويش, در جارجوب حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بككمارند و از مواهب كوناكون 


اين 


ا- .تحار الأتوان #فنات لالض ١‏ روادت جهارم. 
: نوار» ج 5ه باب ص يث جهارم 


ص:9/ 
حكومت»ء هم جون امنيت به كونه اى مساوى با ديكران بهره مند شوند. 


نتيحه 


وه 


همان كونه كه كفته شد عدالت و امنيت از برترين و مقدم ترين نعمت ها و دست آوردهايى است كه امام موعود به بشرء آن 
هم در فراخناى كيتى هديه خواهد كرد. انقلاب مصلحانه حضرت براى تكميل ديانت» رسالت نبوى و امامت اصلاح كرايانه 
امامان معصوم عليهم السلام است؛ امامتى كه به دليل خود كامكىء اختناق و سركوب خود كامكان ستم كر و جيره به فرجام 
نيكوى خويش نرسيد. امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف اين نهضت را به يايان خواهند برد و همه اقوام» ملل و انسان ها 
بدون هيج كونه تبعيض و كزينشى طعم شيرين عدالت و امنيت مهدوى را خواهند جشيد. اسلام دين فراكير خواهد شد و در 
جا ركا اها دلانهنو اسع عوة خواهن نكست واشبعاق :اذ اقاكبو بليات واسيب ها يهذور كو اعد سافن وكر كمال امنيةه ثران 


روزافرون خواهند يافت. 


آن كاه بشر و تمام ساكنان و جنبند كان آسمان ها و زمين, با آغوشى باز بدين حكومت تن خواهند داد. قريه و شهر امن 
قرآنى و الهى در سايه عدالت كسترى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف محقق خواهد كرديد و جانشينى زمين به 
صالحان و يارسايان خواهد رسيد و ايمان به منزله سرجشمه اصلى امنيتء بر قلب ها و جان ها حكم فرما خواهد شد. حيات 
سيئه بشرىء» جاى خود را به حيات طيبه و حسنه خواهد داد. آسمان ها و زمين نيز با ييشه كردن عدالت» همه بهره ها و نعمت 
هاى خود را براى استفاده بشرء تقديم مى كنند و ترسء» هراسء ناامنى و بى عدالتى جاى خود را به آرامش و قسط وعدل 


خواهد داد. 


خود كامكّى و اجبار نيستء بلكه بر روى كرد و مشى الهى و انسانى استوار است و از مشروعيت,ء مقبوليت و حقانيتى مبتنى بر 


رضايت و 


1١:ص‎ 


يذيرش كامل مردم سود مى برد. همين امر به جذب بيشتر قلب هاى مردم به سوى امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف و 


نهضت جهان شمول ايشان خواهد انجاميد و حتى بدكاران نيز راه خوبى و رستكارى در بيش خواهند كرفت. 


اصلح بودن» شايستككى و كاردانى لحاظ مى شود؛ هم جنان كه امام در انتخاب "١‏ يار خود؛ اين ملاحظات را در نظر مى 
كيرد و آنهارا از كشورها وشهرهاى مختلف وبا هذايت الهى اتتخاب مى كند عذالت واامنيت» جه :در انديشة اسلامى وححه 


در عصر مهدوىء در تعامل مستقيمى با يكك ديكر قرار دارد و عدالت» خاستككاه و بستر امنيت است. 


حضرت با رعايت مساوات و استحقاق هاى افراد» خيرات مشتركك را ميان مردم توزيع مى كند و با حكميت و قضاوت بر مبناى 
الهام و علم الهى خويشء زمينه هركونه حكومت و داورى ناعادلا-نه و خطاآميز رااز بين مى برد. بدين وسيله» زمينه هاى 
نارضايتى و اعتراض هاى مردمى را كه بى ثباتى و ناامنى نتيجه آن استء از ميان بر مى دارد. در آن دوران» در دل مردم به 


جاى اشمئزاز از حكومت,ء مهر و محبت جاى كزين مى شود. 


1١:ص‎ 


فصل جهارم: مقايسه دو آموزه جهانى سازى غربى و جهانى سازى مهدوى 

اشاره 

جهانى شدن يا جهانى سازى؛ (1) يديده اى انكارنايذير در عالم امروز است و جهانء با بيشرفت هاى روزافزون به ويزه در 
عرصه علوم؛ فن آورىء ارتباطات و اطلاعات» حمل و نقل و... هر روز بيش از يبيشء به سوى تحقق تدريجى اين امر كام برمى 
دارد. اين فصل در سه كفتار اصلىء با تبيين مفهوم و برداشت هاى مختلف از اين فر يند» ماهيت اصلى يديده جهانى شدن را 
وامى نمايد؛ ماهيتى كه در درون آن» سلطه كرى» استكبارورزى, استثمار و اميرياليسم جديد نهفته و نمى توان از بسيارى 


جوانب مترقى و ايجابى آن جشم يوشيدء تبعات و بى آمدهاى منفى و 


.61003|123]10 .-١ 


ص :947 
ويران كر آن نيز براى بشر و آحاد جامعه جهانى انكارنايذير است. 


با توجه به اين بى آمدهاى منفى» آموزه و يديده جهانى سازى در اساسء يديده لازم و مثبتى مى نمايد و بايد از اين راه برد به 
كونه نيكو سود جست و با اصلاح آفات و اعمال صحيح, آن رادر خدمت بشر قرار داد؛ همان طور كه اديان الهى و به ويزه 
اسلام و حتى مصلحان بشرى. جملكى جهانى انديشيده اند و هم جنان كه آموزه هاى قرآنى و روايى اسلامى نيز خود را به 
صورت جهان شمول مطرح كرده اند» طرح حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و جهانى سازى مهدوى نيز 
در حقيقت راه برد آرمانى و نهايى جهان وطنانه اسلامى و نسخه درمان جامعه بشرى از آلام حرمان ها و تنكناهاى بى شمار 


است. 


در اين فصلء با مقارنه جهانى سازى مهدوى با جهانى سازى غربىء ويزْكَى ها و شاخصه هاى هر دو به ويه در عصر مهدوى, 
تبيين مى شود (1) و با استدلال هاى لالزم» برترى بى جون و جراى الكّوى جهانى سازى مهدوى براى نجات بشر و حيات 


هستىء نمايان مى كردد (1)و به يرسش هاى ذيل ياسخ كفته مى شود: 


.١‏ جهانى شدن يا جهانى سازى به جه مفهومى است و جه برداشت هايى از آن وجود دارد؟ آثار مثبت و منفى آن كدام است 


و ماهيت واقعى جهانى سازى امروزى جيست؟ 
". آيا اسلام و اديان الهى نيز داراى رسالت جهان شمول و جهان كرا بوده اند؟ 


*. نهضت و آموزه جهانى سازى مهدوى جه ويزكّى ها و شاخصه هابى دارد و وجوه تمايز و برترى آن از ديكر آموزه هاى 


جهانى سازى در جه شاخصه ها و ويذكى هايى نهفته است؟ 
مفروض اين نوشتار را نيز به اجمال مى توان اين كونه طرح كرد: 
با وجود جوانب مثبت يديده جهانى سازى» ماهيت اصلى و فعلى اين يديده؛ غربى و به خصوص امريكايى» سلطه ورزانه و 


استكبارى است» در حالى كه نهضت و آموزه جهانى مهدوىء الكوى آرمانى و راه بردى برتر و متعالى بوده و نجات 


-١‏ 300 6106312305 مععأوعلالا معع اع نوذأ 3م لام ل أطعدقا مقناتطكاة لطوعط83 .ع5 
م7١٠٠‏ أ5لا وبال الإأاع31ا0),ع الاأنا؟ أطواء8 عط آ,“ 6100312310 غأوألطق1/ا 

؟- ن.ككث: بهرام اخوان كاظمىء«المقايسه بين رويتين العولمه الغربيه و العولمه المهدويه)؛ مجله الموعود, العدد الاول ؛ رجب 
/اا؟٠‏ ه.ق عض 2/ا-118. 


ص :97 

شر وات شيش واباخواسك زازافة الوى نه ارمهاة شراعك اورف 
كفتار اول: مفهوم جهانى شدن و برداشت هاى مختلف از آآن 

الف) مفهوم جهانى شدن يا جهانى سازى 


بى شكك» جهانى شدن از متداول ترين اصطلاحات دهه حاضر در جهان و يديده اى جدى و جارىء در عرصه كنونى و دهه 
هائ آيتذه اسست. روزتافة تكاران سباست مذداران؛ مديران تجارى» داتشكاهيان و ديكران: با به كار بردن اين اصطلاح قصد 
دارنئد نشان دهند كه يديده اى زرف در حال وقوع است كه جهان را د كركون مى سازد و نظمى نو در عرصه اقتصاد. ساسك 
و فرهنكك جهانى ظهور و يديد مى آورد. افراد متفاوت و با اغراض كوناكونء اين اصطلاح را در موارد مختلف», جندان فراوان 
به كار برده اند كه تعيين موضوع مورد بحث در جهانى شدنء كاركردهاى اين اصطلاح و آثارش بر نظريه و سياست معاصر را 
دشوار كرده است. بنابراين» به رغم تداول اصطلاح جهانى شدن يا جهانى سازى, هنوز تعريف جامع و مانع و با زوايا و ابعاد 
روشن ومحسوس براى اين مفهوم جديد ودست خوش تحول كه عمرى كمتر از دو دهه دارد بيان نشده است. )١(‏ البته 
تعاريف متعددى در اين مورد عرضه شده است. براى نمونه» در تعريفى سيط» جهانى شدن را با جرخش آزاد سرمايه؛» نيروى 
كار و اطلاعات تعريف كرده اندء يا آن را براى توصيف روندى به كار برده اند كه در آن اقتصاد جهانى» نيروهاى سياسى و 


فر هنكي » به سرعت كره زمين را زير نفوذ قرار مى دهند و به 


.-١‏ خوش بختانه كتب و مقالات بى شمارى حتى به زبان فارسى درباره يديده جهانى شدن نوشته شده است. براى نمونه 
نكك: روندهاى اخير جهانى شدن و آلترناتيوهاى واقعى آن» سرمايه دارى در عصر جهانى شدن. جهانى شدن غربى سازى 
جهان. نكاهى موشكافانه بر يديده جهانى شدن. 


ص :15 


خلق يكك بازار تازه جهانى» سازمان هاى سياسى فراملى و فرهنكى جهانى تازه دست مى زنند. به نظر اينان» دورنماى جهانى 
شدنء كسترش بازار جهانى سرمايه دارى» زوال دولت ملت» كردش يرشتاب تر كالاهاء انسان هاء اطلاعات و قالب هاى 
فرهنكى است واز منظرى ديكرء شكوفايى جوامع مدنى» عامل كاهش موانع در راه تجارت آزاد و تعميق وابستكى متقابل را 
دربرمى كيرد و به يكك سان سازى و يا مشابه كردن كشورها و فرهنكك هاى جهان مى انجامد. در اين زمينه» با توسعه ماه واره 
هاء كسترش نظام هاى ارتباطى و الكترونيكى و افزايش رسانه ها و كاربرد اينترنت و ازدياد كانال هاى تلويزيونى و نفوذ 
فرامرزى آنهاء مرزهاى ملى از بين رفته ويا كم رنكك مى شود؛ كشورها نقش كذشته خود را از دست مى دهند وبه جاى 


قوانين داخلى» قوانين بين الملل ناا كه:مبى, كرذد 


در كذر همين فرآيندء قيد و بندهاى جغرافيايى» فرهنكى» مذهبى و... كه بر روابط انسانى سايه افكنده. از بين مى رود. بدين 
ترتيب» مى توان جهانى شدن را به فرايندهايى تعريف كرد كه بر اساس آنء همه مردم جهان در جامعه اى واحد و فراكير به 


اين مفهوم در نمايى عام عبارت است از: «در هم ادغام شدن» بازارهاى جهانى در زمينه هاى تجارت و سرمايه كذارى مستقيم 
و جابه جايى و انتقال سرمايه؛ نيروى كار و فرهنكك در جارجوب آزادى بازار و شكافته شدن مرزهاى ملىء رقابت بى قيد و 
شرط در سطح جهانىء به ويزه در سطح قدرت هاى بز ركك» كسترش نوآورى هاى تكنولوزيكك؛ رشد روزافزون تجدد و 
نوكرايى» جهانى شدن توليد و مبادله با هدف كذر از اقتصاد ملى به اقتصاد جهانى» حركت از جامعه صنعتى به جامعه 
اطلاعاتى» تمركززدايى» توسعه فضاى رقابتى مبتنى بر ائتلاف و ادغام؛ يكك يارجكى بازارهاى مالى جهانى و كسترده شدن 


مبادلات تجارى. مقررات زدايى و برداشته شدن ضوابط حمايت كرايانه باز ركانى داخلى و ملى. 


ص :10 


مى توان جهانى شدن را بر حسب تعاريف موجود. شكل كيرى شبكه اى دانست كه در جارجوب آن. اجتماعاتى كه بيش از 
آن بر كره خحاكى دورافتاده و منزوى بوده اندء بر يايه وابستكى متقابل و وحدت جهانى ادغام مى شوند و ارتباط آنها با يكك 
ديكر. جه در سطح فردى و جه در سطح اجتماعىء بسيار نزديك و متقارن و حتى جهره به جهره مى كردد و هويت انسان ها 
از سيطره جامعه و ساختار اجتماعى ثابت خارج مى شود واز هويت سياسىء اجتماعىء فرهنكّى و اقتصادى در عرصه بين 
المللى متأثر خواهد كشت. كوتاه سخن آن كه بسيارى از صاحب نظران» ويزكى هاى عصر جهانى شدن را در مفاهيمى جون 
ظهور دهكده الكترونيكى جهانىء انقلااب اطلاعاتى» فشردكّى زمان و مكان» كسترش جهان آكاهىء يايان جغرافيا و عصر 
سيرتفكف و خلئهة كرنه انق دوو اق كسترواتط وكرام »اتقو إوؤائظ حجن الملل زوم كرو واتحامه مدن حاتي بد 
مزل شكذاى الاسازماة هاي كةاهداميو ارما عاب هرق كن شاتيته كان ورف اذ رواط قرام اشكازنى كردة 


ب) برداشت هاى مختلف از جهانى شدن 


ديد كاه ها و دريافت هاى متنوعى درباره مسئله جهانى شدن وجود دارد. برخى جهانى شدن را جيزى فراتر از مرحله اى كذرا 
و موقت در تاريخ بشر نمى دانند. برعكسء عده اى ديكر آن را تبلور رشد سرمايه دارى غرب و نوسازى تلقى مى كنند. كروه 


سوم» جهانى شدن را تحولى اساسى در سياست جهانى برمى شمرند كه فهم آن نيازمند تفكر جديدى است. 2١(‏ 


از منظر برخى صاحب نظرانء در ره يافت هاى مختلفء سه نوع جهانى شدن به جشم مى خورد: يكى جهان كرايى راستين و 
كامل كه هم مادى و هم معنوى است و علاوه بر توسعه اقتصادى, تعادل سياسى و اجتماعى و تعالى فرهنكى و انسانى 


.-١‏ نكك: «جهانى شدن نظريه ها و روى كردها»» ص ؟". 
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را دربردارد؛ ديكرى» جهان كرايى ناقص و نارسا كه تنها اقتصادى و تكك ساحتى است؛ سومء جهان كرايى كاذب و سلطه 
جويانه و تنازعى كه همان جهانى سازى امريكايى با ماهيتى سياسى و سلطه جويانه و انحصارطلبانه است كه امريكا را در رأس 
قدرت جهانى در نظر مى آورد وو يكه تازانه» افزايش قدرت اين كشور وافزايش وابستكى جهانى به امريكا را بى مى كيرد. 
0 


شايد بتوان كفت كه درباره فرآيند جهانى سازى يا جهانى شدن دو ديدكاه اساسى وجود دارد: يكى ديد كاه مثبت نكر و 
ديكرى منفى نكر. از ديد كاه مثبت» جهانى سازى مى تواند با استفاده از عرصه فن آورى اطلاعات (11) همانند يلى تمام دنيا 
و شهروتدان آن امعد كتد و محروميت هاق غلمى: اقتضادئ: سياسى» اجتماعن .و فرهتكن راق بين 'ببرد يا كاهشن دهل؛ 
هنجارهاى يسنديده دينى» اخلاقى يا دست كم انسانى را بر جهان حكم فرما كند و نوعى وحدت بهينه» مثبت و متكامل را در 
ميان بشر برقرار سازد. جهانى سازى مى تواند مردم دنيا را هم ييكر كند تا همانند يكك اندام در فكر صلاح و اصلاح يكك 
ديكر برآيند ودر سنكرى يكانه» عليه تمام عوامل بازدارنده از تكامل مبارزه كنند. 


اما بر مبناى ديدكاه دومء فرآيند جهانى سازى فعلى اكرجه داراى برخى فوايد از موارد بيش كفته است» در حقيقت هدف 
اصلى آنء جيزى نيست جز يكك يارجه كردن جهان و ادغام آن در بازار مشتركك جهانىء به رهبرى دنياى سرمايه دارى و به 
سردمدارى امريكا؛ بازارى كه همه مؤلفه هاى حيات اجتماعى (اقتصاد. سياست و فرهنكك) را به سود منفعت طلبى و 
استكبارورزى داد و ستد مى كند و سلطه بى جون و جراى تمدن غرب و استيلاى بيشتر كشورهاى ثروت مند عليه كشورهاى 
فقير را به دنبال دارد. امروزه حتى برخى از متفكران غربى از جهانى شدن به منزله خطر و تهديدى بالفعل و بالقوه به منظور 


«امريكايى 


.19٠ نكك: «آسيب شناسى جهانى شدن و جهانى سازى با مدل جهانى كرايى مهدويت»» ص‎ .-١ 


ص :/41 
شدن)» جهان» نام مى برئك. 


به همين دليلء برخى همانند والرشتاين» دان دويج ولستىء با نككاهى بدبينانه» جهانى سازى را اقتصادى سازى جهان و 
اسثماركرئ (استعمار شوتدكن) جهائق هن ذاتند؛ زيرا نظريه آنان به جوهر هة موتيكذه تنازعى و «هعاسى - دارو نس اين 
فرابرد معطوف شده است؛ فرايندى كه در حقيقت» داروينيسم جهانى را ترويج مى كند. نظريه «سياست قدرت» هانس 
موركنتاء راه برد و دكترين تنازع تمدن هاى هانتينكتون» سياست جنكك صليبى نومحافظه كاران امريكايى؛ يكه تازى؛ يكك 
جانبه كرايى» نظامى كرى آنان تحت عنوان مبارزه با تروريسم» تهديد وارعاب نظامى و امنيتى و براندازى يا اشغال كُرى و 
تجزيه كشورها و دولت هاء از جمله آثار و عوامل تحقق جهانى سازى غربى است كه مدعى جامعه جهانى تكك قطبى و سرمايه 
سالارانه با سلسله مراتب قدرت و سلطه بوده وعلاوه بر استفاده از ميلتياريسم, از شيوه ها و ابزارهاى تازه تحميق علمى و 
فرهنكّى و تطميع اقتصادى و تكنولوزيكك بهره مى كيرد. بى دليل نيست كه دانش ورانى مانند بولانى» اسكات كرى» هوتن و 
فركلا نيز از اين فرابرد جهانى سازىء با تعابيرى مانند غربى سازى» امريكايى سازىء وكاه «نثواميرياليسم) در قالب نظام تازه 
تكك قطبى و دهكده جهانى ياد كرده اند. (1) 


جهانى سازى از نوع غربى» برورزه اى تحميلى و طرحى مهندسى - اجتماعى در سطح كلان سيستمى است كه ايدئولوزى غربى 
را تحميل مى كند و با تكيه بر بنيادهاى نثوليبراليستى و سرمايه دارى» در صدد فراكي ركردن شيوه زند كى امريكايى و غربى 
كردن انسان ها و ترويج فرهنكك مصرف واصالت سرمايه است. بيروان اين نككرش» جهانى شدن را مقوله اى ارادى و در 


كنترل عذده اى خاص مى دانند. به زعم آنان» اين اراده در حال حاضر در اختيار جهان سرمايه دارى قرار 


.187 نكك: «آسيب شئاسى جهانى شدن و جهانى سازى با مدل جهانى كرايى مهدويت»» ص‎ .-١ 


ص :/1 


دارد. از اين ديدكاه. جهانى شدن مرحله تازه اى از اميرياليسم به شمار مى آيد كه در آغاز به صورت هم بستككى ظاهر شده و 
تازكى خود را در جهره جهانى نمايانده است. شون هيلىء از مخالفان جهانى شدن. آن را يروزه اى تحميلى مى داند و عقيده 
دارد كه تنها حوزه هاى به خصوصىء جهانى شده اند. به كفته وى» «ثروت» در دهه نود» جهانى نشدء» بلكه در دست عده اى 
خاص متمركز كرديد. تكنولوزى با آن كه بسيار تواناتر از كذشته شده. اما جهانى نككشته و حتى رشد اقتصادى كه يايه و 


اساس برترى تاريخى سرمايه دارى به شمار مى آيد» صورت جهانى نيافته است. 2١(‏ 
ج) ابعاد و دست آوردهاى منفى جهانى سازى غربى (به طور اخص) 


به باور بسيارى» جهانى سازى غربى از غالب ترين برداشت هاى نظرى و عملى از اصطلاح و مفهوم جهانى شدن به شمار مى 
آيد. به اعتقاد آنان» جهانى سازى در اساس خود مستلزم غربى شدن جهان و يوششى براى سلطه سرمايه دارى است. بنابراين» 
اين اصطلاح به طور غالب, وازه اى جاى كزين براى كفتمان ها و مصطلحاتى كهنه تر همانند «امبرياليسم) و نيز «نوكرايى) به 
شمار مى آيد. جهانى شدن در مفهوم جاى كزين «اميرياليسم)» توجه ما را به سلطه كشورهاى بسيار توسعه يافته بر كشورهاى 
در حال توسعه يا سلطه شركت هاى فرامليتى بر اقتصادهاى ملى و محلى معطوف مى كند. از اين كذشته. جهانى شدن مى 
تواند به مثابه مفهومى يوششى» وحشت جهانيان را از استعمار كرايى خنثا سازد. اين مفهوم مى تواند در قالب كفتمان 
امير ياليسم لوه اشكبان حيفكن سنارف اذ كفووفاى دنا تويظ ابرقوورت عابو مر كك قاف غول بكر قراملن راينياة كنيز 


در نتيجه» برخى ابعاد مخرب تر و وحشيانه تر توسعه معاصر را مخفى نككاه دارد. 
عن كلت جياتن دن از انكام متقدان تابوقى سدم محلى» واستكى مسعفر 


عدي ركه رمعيات يدت و دل ذو مل لعاف سنامك كار ار 


ص :194 


كشورهاى فقير به كشورهاى ثروت مندء نابودى محيط زيست و همككون شدن فرهنكك ها و شيوه زندكانى روزمره را به همراه 
مى آورد. دامنه اين منتقدان» بسيار وسيع است؛ حتى ماركسيست هاء ليبرال ها و هواداران جند فرهنكى بودن جهان كه بر 
تهديد حاكميت ملى»؛ سنن محلى و دم وكراسى مشاركتى نيروهاى جهانى انككشت مى كذارند» يا هواداران محيط زيست كه از 
بى آمدهاى اكولوزيكك ويران كر جهانى شدن عنان كسيخته هراس دارند و محافظه كاران كه جهانى شدن را تهديدى براى 
رمك هائى مان و محلى وتقندس سنت يه شمان :من آورقد. 41 


جهانى سازى غربى با سلطه بر اقتصاد و سياست جهانى به دنبال نابودى اديان و فرهنكك هاى بومى رقيب و جلوه دادن فرهنكك 
غربى به منزله فرهنكك برتر بوده و بحران هويت را در عرصه ديككر دول و ملت ها دامن زده است. يتراس» تصويرى كه از شكل 
و شمايل جهانى شدن نشان مى دهدء جهره اى از يكك نظام مبتنى بر امي رياليسم فرهنكى متكى بر سيطره مطلق اقتصادى غرب 
است. از منظر وىء اين كونه اميرياليسم فرهنكى اىء به معناى نفوذ دائم و تسلط فرهنكى طبقه حاكم غرب بر توده ها به منظور 
نظام بخشى مجدّد به ارزش هاء رفتارهاء نهادها و هويت مردم استثمار شده و براى هم سويى با منافع طبقات استثماركر است. 
سف 


لوس اتجلس :ستة بتدى من شود و سشيس به هكد جياتى اوسال مى كردة و آن كاه ذن مغو انسان سا نبئ كناه من تشييد. 


كفتة رابرتسوق نيز همان نكرائى هارا دو تدان من كند: 


هويت انديشه ها و نمادهاى مربوطه است. 2720 


.174-١78 نكك: «نظريه انتقادى جهانى شدن) ص‎ .-١ 
.٠١ نكك: «جهانى شدن)» ص‎ .-؟١‎ 


“- . نكك: «جهانى شدن و تحول در مؤلفه هاى سياست خارجى). 


٠٠١ ص:‎ 


كفتنى است كه جهان سرمايه دارى به رهبرى امريكا نيز از متفكران و نظريه يردازان مشهورى نيز سود مى برد كه فراوان 
هوادار نظريه جهانى سازى امريكايى در سايه مكتب ليبرال - دم و كراسى هستند. از جمله به عقيده باركر» جهانى شدن با توجه 
به ترش سلطه سرمايه دارى امريكاء امرى طبيعى و تحقق آن به سود همه مردم جهان استهء بنابراين» سرمايه دارى امريكايى 
بايد مردم تحت سلطه خود را قانع كند كه راه و رسم امريكايى» همان يديده اى است كه آنان مطالبه مى كنند و البته هزمونى 


امريكا امرى طبيعى و به سود همه مردم جهان خواهد بود. )١(‏ 


هم جنين فرانسيس فوكويا كه فرجام تاريخ را در غلبه تمدن و فرهنكك امريكايى و مكتب ليبرال دموكراسى مى بيند» با نخوتى 
آشكار» منظر خود رااز جهانى شدن امريكايى جنين بيان مى كند: 


فرايندى بنيادى در كار است تا الكوى تكاملى مشتركى براى كل جوامع انسانى ديكته كند. به طور فشرده» جهانى شدن جيزى 


جالب اين كه اين ادعاهاى مغرورانه در حالى صورت مى كيرد كه امروزه بحران هاى متعددى در دنياى غرب (امريكا وارويا) 
بيش مى آيدء از جمله: بحران معنويت» بحران مشروعيت, بحران هويتء بحران هاى اخلااقى» فساد اقتصادى و بحران محيط 
سخ عارقه هافق ابن ران حادن ظيور كتردهاى رافته اسك مانتلة الرد كن مخبط رشت ماقي شدن ومادى شدن 
سبهر زندكى انسان غربى» افول نظام هاى تعليم و تربيت» بى معنا شدن و يا كاهش معناى زند كىء از خودبيكانكى افراد و 
جوامع, ناهنجارى و كسيختكّى خانواده هاء فقدان عدالت 


.-١‏ نكك: «جهانى شدن و تحول در مؤلفه هاى سياست خارجى). 


.-١‏ نكك: «جهانى شدن و تحول در مؤلفه هاى سياست خارجى). 
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اجتماعى» كنترل احزاب سياسى» محدوديت آرا و عقايد عمومى و اعمال آنء ظهور تعصبات نزادى و ملى» نبود عاطفه و 
روابط صميمانه ميان افراد» بى احترامى به قانون و ظهور «ونداليسم اجتماعى»» تقليل امنيت و رفاه اجتماعى» كسترش بى حد و 


مرز بى بند و بارى هاى جنسى و خشونت هاى فردى و اجتماعى. 


بنابر جنين حقايقى» جهان غرب و الككوى جهانى سازى غربى نتوانسته و نمى تواند در يرتو مكتب مادى كرايانه ليبرال - 
دم وكراسىء ارمغان آورنده معانى جديد و آرمانى براى حيات بشرى باشد. امروزه جامعه غرب از ليبراليسم به «ليبراليسم نوا 
كرايش يافته» اما حتى برجسته ترين فيلسوف جهان معاصر يعنى يوركن هابرماس اين كرايش تازه غرب را به «ليبراليسم 
وحشى» تعبير كرده است؛ )١(‏ ليبراليسمى كه براى جهانيان جيزى جز افزايش جنككء فقر و نابرابرى به بار نياورده و براى غربى 
ها نتيجه اى جز افزايش قدرتء ثروت و شكاف بيشتر كشورهاى فقير وغنى در برنداشته و هزمونى آنها را بر جهان افزون 


كرده و به جاى صلح جهانىء ناامنى هاى بين المللى را دامن زده است. 


نيز در اختيار خود كرفته اند» در وضعيتى نابرابر» راه بر جشمان ملت هاى فقير مى بندند واز ره آورد اين كورجشمى تحميلى 
و ارتباطات يكك سويه؛ دست در جيب رقيب ناتوان مى كنندء مى توان مانند فوكوياما هم جنان خوش بينانه از «اعتماد متقابل) 


0 
امروزه ينج غول اقتصادى يعنى امريكاء زاين» فرانسه» انكليس و آلمان از جمع دويست كارتل و تراست بزركك جهانء 082 


مورد از آنها را زير يوغ خود كرفته اند. بريايه كزارش سازمان ملل متحدء اندازه منابع مالى و نقدينكى 88" نفر از اعضاى 


اليكارشئ قماربازان جهانى مساوى منابع مالى 1/هميليارد انسان است. 


.-١‏ نكى: «جهانى شدن»» ص /ا/. 


٠١7:ص‎ 


از سويى» حجم شكفت انككيز قدرت و ثروت در قالب شركت هاى جندمليتى» به سادكى مرزهاى دولتى و هويت هاى ملى را 
درهم مى شكند و ارزش هاى مورد نظر ليبراليزم نو را بر جهان حاكم مى كند. متفكرى به نام خوزه دو كاسترو در آثار 
كوناكون خود با آمار و ارقام ثابت كرده كه همين كره خاكى مى تواند جند برابر جمعيت كنونى خود را نان دهد و جهان هم 
در آرامش و صلح دائم به سر بَرّد. وى در كتاب سياه كرسنكى جهان معاصر را جنين ترسيم كرده است: 


در عصر ما اكثريتى هستند كه خوراكك ندارند و اقليتى كه خواب ندارند. آيا جنين وضعيتى» دست آوردهاى مستقيم جهانى 
سازى به شيوه غربى نيست؟ البته اين ابعاد منفى تنها به حوزه اقتصادى و رفاه زدكى كشورهاى «دارا» و فقرزدكى كشورهاى 
«ندار) ختم نشده است و تخريب بنيادهاى فرهنكى»؛ ارزشى و اخلاقى آنها را نيز به دنبال داشته و دارد. از ديد هو ركهايمر 
جهانى شدن براى بورزوازى» حكم آب براى ماهى را دارد. بنابراين» بورزوازى ناكزير است زمينه هاى فرهنككى مورد نياز را 
در كشورهاى مختلف بسترسازى كندء و جنين است كه مى بينيم جهانى شدن اقتصادء از جهانى شدن فرهنكك و فروريختن 


ارزش ها و باورها و خرده فرهنكك هاى محلىء بومى و ملى سردرمى آورد. (20 


بديهى است كه نتيجه و ابعاد منفى جنين جهانى شدنى به رفع فقرء نابرابرى» تبعيض» جنكك و خشونت و... نينجامد. بايد يرسيد 
كه جكونه جنين امرى متوقع مى تواند باشد» در حالى كه امروزه كشورهاى توسعه يافته صنعتى و فراصنعتى» كمتر از بيست 
درصد جمعيت جهان را در خود جاى داده اند» بيش از هشتاد درصد ثروت جهان را به كيسه كارتل ها و تراست هاى خودى 


ريخته اند! 


مع الأنسف اربابان كليسا در جهان غرب نيز نتوانسته اند به مقابله لا-زم با تبعات منفى اين كونه جهانى سازى يكك سويه و 
امبرباليستى بيردازند؛ هم جنان كه فيلسوف 


.482 و‎ 9١ نكك: «جهانى شدن)» ص‎ .-١ 


ص: ١٠١7‏ 
فرانسوى يعنى بير بورديو فراتر ازاين ادعاء كليساى مسيحى را به هم سويى 
بااين روند و منفعت خوارى از اين جريان ناسالم جهانى متهم كرده است. 

به عقيده وى: 


كلبنائ كا تولك ممق سرمايه فارص السك ارق ليد عارل امسق سدس از مراباق مكبر السو وق أ خووساره واو ارويا 
مى خواهد نئوليبراليسم را با كاتوليسيسم درهم آميزد. اين همان سرمايه دارى «كشيش زده) است. )١(‏ 


جالب آن كه امروزه بسيارى از تجاوزطلبى هاى امريكا و تهاجمات اين كشور به ديكر كشورهاى مستقلء با آموزه هاى 
«مسيحيت بنياد كرا و همراهى كشيشان و كليساى اين نحله از مسبيحيت صورت مى كيرد كه به آن «صهيونيزم مسيحى» (1) نيز 
كفته مى شود. بنابر صهيونيسم مسيحى» حضرت مسيح در بيت المقدس ظهور مى كند و يهوديان را نجات مى دهد و ديكر 
اديان» تمدن ها و فرهنكك هاى متعارض خويش و از جمله مسلمانان را نابود مى كند. ازاين روه صهيونيزم هركونه جنايت» 
سركوب و قساوت را توجيه مى كند. بنابراين» هم ييمايى و هم ييوندى مستحكم زمام داران امريكايى با صهيونيسم در اين 


زمينه» توجيه يدير اسيته 


با تبيين برداشت هاى مختلف جهانى شدن و به ويزه ابعاد منفى يروزه جهانى سازى غربى» مى توان به روشنى ادعا كرد كه 
حكومت جهانى و جهان شمول حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف هيج كدام از شاخصه هاى منفى بيش كفته را 


ندارد و ضمن برخوردارى از زوايا وابعاد مثبت «جهانى سازى)»». راه بردى حقيقى» 


.1١ «جهانى شدن)»» ص‎ .-١ 

؟-. اسامى ديككرى نيز براى صهيونيسم مسيحى رايج استء از جمله: بنياد كرايى مسيحى» تجديد حيات يافتكان» مبلغان انجيل 
يا مبلغان جنكك جوى انجيل» بيروان خواسته هاى مسيح يا خواسته هاى خدا و تروريسم مقدس. آرا و انديشه هاى اين نحله 
بنيادكراى مسيحى در كتاب هايى مانند تداركك جنكك بز ركك, جنكك جوى انجيلء مبلغان جنكك جوى انجيل در بستر جنكك 
هسته اى هر سه اثر كريس هال سل و دو كتاب ديكر به نام هاى زمين سياره بزرككء و در بيش كويى هاى انجيل جاى امريكا 
كجاست نوشته كشيشى به نام هال ليندسى آمده است. 


ص:5 ١٠١‏ 
متعادل براى اين طرح فراكير است. 
كفتار دوم: جهان كرايى و جهان شمولى اسلام 


جهانى سازى يا جهان كرايى علاوه بر اين كه همواره از اهداف مصلحان بزركك بشرى بوده. از تعاليم و رسالت هاى اديان 
بزركك الهى سرجشمه مى كيرد و مى توان آن رااز اصلى ترين آرمان هاى همه انبيا و اديان بزركك الهى و از جمله اسلام به 
شمار آورد. )١(‏ بنابراين» اصطلاح جهانى سازى وازه جديدى نيست و در حقيقت در عصر حكومت مهدوى» حضرت مهدى 
عجل الله تعالى فرجه الشريف اين رسالت نبوى و هدف اولياى الهى و ائمه عليهم السلام را به بهترين شكل ممكن محقق 
خواهد ساخت واين طرح جهانى را تكميل خواهد كرد؛ در غير اين صورت» خاتميت دين اسلام معناى حقيقى خود رااز 


دست مى دهد و به وازّه اى بى معنا تبديل مى شود. 


ريشه هاى جهان شمولى دين اسلام» در مبتنى بودن آن بر فطرتء انعطاف يذير بودن آموزه هاى آن و حركت و تطابق اجتهاد 
آن بر مبناى مقتضيات زمان و مكان نهفته است. اسلام و دستورهاى آن با فطرت انسانى كه همان بعد ثابت حيات انسانى به 
شمار مى آيدء هم آهنكك است. به همين دليلء اسلام دين جامع و فراكير بوده و مى تواند جهان شمول كردد. از سويى» 
عناصر جهانى شدن نيز در مذهب تشيع فراوان ديده مى شود؛ از جمله آن كه شيعه در بين ديكر مذاهبء بيشترين ملازمت را 
با خردورزى دارد. بنابراين» اين عناصر را به روشنى در عقلانيت» اجتهاد» عدالت» مهدويت و فرازمانى و فرامكانى بودن ييام 


.-١‏ براى اطلاع بيشتر از بحث روابط اسلام و جهانى شدنء معدود آثارى نكاشنة شذه اسث. براق ثمونه تكدة جهان شهولى 
اسلام و جهانى سازى (مجموعه مقالات)» ج ؟؛ مسلمانان و مسئله جهانى شدن؛ فصل نامه قبسات» يابيز 41787 فصل نامه كتاب 


نقل شن 0878 يابيز و زسنتان 141 


١٠١6: ص‎ 


در تعاليم اسلامى از كره زمين» به «بيت» تعبير شده و انسان به طور مطلق از هر ناد و رنكك و زبان و مليت و طبقه اى مالكك 
اين خانه به حساب آمده است. در تفكر قرآنى» انسان از هر ناد و جنسيت و طبقه اى» نماينده و خليفه خداوند در زمين به 


شمار مى رود: 
ووو الذي جفلكه خلايت الأؤض 8014 
واوست كسى كه شما را در زمين جانشين [يكك ديكر] قرار داد. 


اين مضمون دست كم در سه آيه ديكر (1) مده است كه رسالت كلى همه انسان ها را در اين زيست كاه كه زمين نام دارد» 
تبيين مى كند. ييامبران و رسولا-ن الهى نيز راه نماى همه انسان ها هستند و تعليم» تربيت و نظام بخشى به زيست فردى و 


كروهى انسان ها را بر عهده دارند تا مديران جامعه بشرى در همه ابعاد باشئد. 

قرآن كريم در رسالت اولين رسولان الهى جنين كفته است: 

وذ قَالَ ريك للْملانكه إِنّى جَاعِلٌ فى الأدض عَلِيقَ»؛ (7 

و جون يرورد كار تو به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى 

ودر خطاب به داوود ييامبر عليه السلام جنين آمده استث: 

(يا دَاوُدٌ إن جعَلْتَاكك لَه فى الأزض»؛ 5 

اى داوود ما تو را در زمين خليفه [و جانشين] كردانديم. 

اين آياث ببان كر آن اسث كه رسول حقء ثماينده و مدير منصوب الهى: در كل يهنه زهين: مأموريت رسالت دارده له ذر 


بخش خاص يا نزادى ويزه. درباره ييامبر 


١16 سوره انعام» آيه‎ .-١ 
8 ؟-. سوره يونس» آيه8١ و “"الا؛ سوره فاطرء آيه‎ 
سوره بقره» آيه ل‎ . 7 


-. سوره صء أيه 7 


ص ٠١2:‏ 
اسلام» اين رسالت جهانى و فراكير با صراحت بيشترى مطرح كرديده است: 
اتَبَارَك الْذِى تَزَّلَ الْفرقَانَ عَلَى عَمدِهٍ ليكون للْعَالَمِينَ نَذِيرًاا ؛ 21 


بزركوار [و خجسته] است كسى كه بر بنده خود, فرقان [كتاب جداسازنده حق از باطل] را نازل فرمودء تا براى جهانيان هشدار 


دهنده اى باشد. 

اقل يا أَيّهَا النَّاسٌ إِنّى رَسُولَ الله إِلِكم جَمِيعًا ؛ (؟) 

بكو اى مردمء من بيامبر خدا به سوى همه شما هستم. 

«وَمَا أَرْسَلنَاك 3 كاف ناس تشيرًا وَنَذيرَاا؛ 0 

وما تورا جز [به سمت] بشارت كر و هشدار دهنده براى تمام 
مردم نفرستاديم. 


اين آيات بيان مى كند كه هدف اسلام همانند ديكر اديان بزركك الهى اصلاح كل جامعه انسانى در فراخناى كيتى و بدون 
وراى مرزها و نزادهايشان به يكك دين و دولت واحد و مركزيتى يككانه فرامى خواند؛ هم جنان كه در آغاز رسالت اسلام, 
بيامبر به حكام ايران» مصرء حبشه. يمن, روم و... نامه نوشتند و آنان را به يكانكى و تن دادن به مديريت واحد در جامعه 


انسانى دعوت مى كردند. 


براى تبيين اين اصل محورىء كلمه «الناس» نزديكك به 75٠‏ بار و كلمه «الانسان» نزديكك به 20 بار در قرآن تكرار شده كه واره 


.١ سوره فرقان» آيه‎ .-١ 
.١16/ ؟-. سوره اعراف» ابه‎ 


اح ضوزة شيا | نه 70 


ص :17ض١١‏ 


أ 
وه ا 


« قل يا أَبّهَا النَامُ إِنّمَا أنَا لكم نَذِيرٌ مُبِينٌ»؛ )١(‏ 


بكو اى مردم! من براى شما فقط هشدار دهنده اى آشكارم. 


- 


اقَالَ إِنّى جاعِلك لِلنّاس إِمَامَااهِ (0 
[خدا به او] فرمود: من تو را ييشواى مردم قرار دادم. 


در اين خطاب هاء هدايت الهى و آموزش هاى ييامبران براى همه انسان ها ضرورى شمرده شده و فرقه ها و امتيازهاى موهوم 
كه امكان دارد يكانكى و يكك يارجكى جامعه انسان را بككسلدء باطل و يوج معرفى كشته است. بدين كونه نكرش قرآنى به 
انسان و رهبران جامعه انسانى» فراكير و جهانى بوده كه هيج مرز و مانعى را در جهت اهداف بلند» جهان شمول و جهان وطنانه 


قرآن: به صراحت بر مسئله جهانى سازى تأكيد كرده و آن را مسئوليت خطير جامعه اسلامى به شمار آورده و از انسان ها مى 


خواهد با تمام توان خود در ساخت و ساز ملت ها و اصلاح جوامع بشرى در سراسر جهان بكوشند: 
وَكذّلِك جَعَلَاكم أَمَه وَسَمَا لتَكونُوأ شَدَاء عَلَى النّاس وَيَكونٌ الوَسُولُ 

عَلَيِكمْ شَّهِيدا؛ (9) 

و بدين كونه شما را امتى ميانه قرار داديم تا بر مردم كواه باشيد و بيامبر بر شما كواه باشد. 

ودر جاى ديكر مى فرمايد: 

«مُوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ بالْهُدَى وَدِين الْحَقَّ لِيظْهِرَهُ عَلَى الدّين كله وَكقّى 

باللّهِ شَهِيدَاا؛ (ه) 

.88 سوره حجء آيه‎ .-١ 

الح سور برف د11 


“- . نكك: «جهانى سازى اسلامى» جهانى سازى غربى)» ص 317١8‏ -117. 


على سوره بقره» آبه*15. 


-. سوره فتح» آيهم؟. 


١١/8: ص‎ 


اوست كسى كه ييامبر خود را به [قصد] هدايت»ء با آيينى درست روانه ساخت تا آن را بر تمام اديان ييروز كرداند و كواه 


بودن خدا كفايت مى كند. 


در اين آيهء به برترى فرهنكك اسلامى اشاره شده تا شايستكى آن را بر ديكر فرهنكك ها در جهت جهانى سازى اسلام و ايجاد 
حيات طيبه براى همه عالميان» مبرهن سازد. از ديد آيات الهىء» بركات الهى در جنين حيات مؤمنانه اى جهان را فراخواهد 


كرفت: 


«وَلَوْ أنَّ أَهْل الْقَرَى آمَنُوأ وَانّهَوأ لَمَتَحنَا عَلّيهم بركاتٍ من السّمَاء وَالأض»؛ )١(‏ 


َه 


واكر مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا كراييده بودند» قطعا بركاتى از آسمان و زمين برايشان مى كشوديم. 

هركاه ايمان و تقوا (التزام به تعهدات انسانى) در جامعه كسترش يابد و انسان ها حريم خود و خدا را حفظ كنند» بركات الهى 
جهان را فرا خواهد كرفت و اككر مسلمانان» جهانيان را به اين حقيقت رهنمون شوند» آن كاه زمام جهانى سازى بشردوستانه را 
به دست مى كيرند و مسئوليت خويش را در برابر خحدا و خلق به نيكوترين كونه به جا خواهند آورد. (1) آن كاه فرهنكك 
اسلامى جهانى خواهد شد و كسترش آكاهى و دانايى و عدل جهان را در بر خواهد كرفت و تمام نظام هاى سلطه و استثمار 
جهانى فرو خواهد ريخت. 

كفتار سوم: جهانى سازى مهدوى و شاخصه هاى آن 

اشاره 

جنان كه كذشتء اسلام دينى با اصول و آرمان هاى جهانى به شمار مى رود كه از همان ابتداى ظهور خويش به دنبال ايجاد 
حيات طيبه در سطح عالم و براى تمام 


42 سوره اعراف» آيه‎ .-١ 


.29 نكك: «جهانى شدنء زمينه جهانى سازى يا در انتظار يوم موعوداء» ص‎ .- ١ 


٠١5:ص‎ 


انبا قا هنا وول | فكي ور ادك متعطقا لك ابد اش بد اكيس نجنا قح القن الات بو نك ابللم ليه سيا ل كن بر لوو وق لصيو 
دولت مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريفء. تحقق قطعى خواهد يافت واين جهانى شدن.ء با هيج يروزه ويا طرح 
جهانى سازى فعلى» نه از حيث نظرى و نه علمى و نه از حيث شموليت و فراكيرى و مقياس هاى موجودء مقايسه شدنى نيست 
و نمى توان آن را اندازه كيرى كرد. فقط شناخت مقدماتى آن از راه احاديث وارده امكان يذير است. به همين دليل؛ ياره اى 
از ويزْكّى هاى دولت كريمه حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و حكومت جهانى سرشار از حيات طيبه ايشان را نه 


از باب حصر بلكه از باب احصا و اشاره؛ برمى شماريم: 
أ. حاكميت جهان شمول اسلام و برجيدكى شركى و اختلافات بشرى 


در نظريه هاى جهانى شدن غربى كه زيربناى بسيارى از آنها مكتب ليبرال - دموكراسى استء با اعتقاد به نسبيت اخلاقى و 
ارزشى اعمال اصل تساهل و روادارى افراطى در برابر تمام عقايد و اديان از ادعاهاى اصلى به شمار مى آيد و موضع 
حكومت بر مبناى لا-ئيسم» در برابر ديانت و مذهبء خنثاست. از منظر آنهاء حمايت و هوادارى از يك مذهبء مداخله در 
آزادى هاى فردى و مخدوش كردن آزادى عقيده و ابراز عقايد به شمار مى رود. در حالى كه سكولاريسم يا عرفى شدن و 
دنيايرستى و اصالت امور دنيوى در سرلوحه جهانى سازى ليبرال - دموكراسى قرار دارد» در حكومت جهانى مهدوى, اسلام 
بدون هيج كونه مجامله و تعارفى» آبين مطلق و برتر و متعالى به جهانيان معرفى شده و انسان ها نيز يس از شناسايى» آن را مى 


يذيرند. 


رواياتى در تأييد اين مطلب وجود دارد؛ از جمله: 


َك 
2 
٠. 2‏ أ 


محمد بن مسعود در تفسير عياشى از رفاعه بن موسى روايت مى كند كه امام صادق عليه السلام در تفسير آيه: اوَلَهُ شلعم مَن 
فى السَّمَاوَاتِ وَالأَرْض طوْعًا وَكرّمّاهء )١(‏ فرمود: 


- 


١-.(هر‏ كه در آسمان و زمين است خواه و ناخواه سر به فرمان او نهاده است.» (سوره آل عمرانء» آيه 0 


١٠١:ص‎ 

وقتى قائم آل محمد قيام كند. مكانى بر روى زمين باقى نمى ماند مكر اين كه كلمه طيبه «لااله الا الله.. محمد رسول الله) در آن 
جا به آواز بلند كفته مى شود. )١(‏ 

هم جنين ايشان ضمن بيان مفصلى درباره عصر ظهور حضرت 

مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى فرمايند: 


وقتى قائم ما قيام كندء ... اهل هيج دينى باقى نمى ماند مككر اين كه اظهار اسلام مى كنند و با ايمان» مشهور و معروف مى 
كردند... . (20 


در جاى ديكر مى فرمايد: 


درباره اين آيه از يدرم (امام باقر عليه السلام) يرسيدند: «با همه مشركان مبارزه كنيد» جنان كه همككى به مبارزه شما برخاستند 
تااين كه در زمين فتنه اى باقى نماند و دين و آيين از آنِ خدا باشد.) او فرمود: «تفسير اين آيه هنوز فرا نرسيده؛ جنان جه قائم 
قيام نمايد كسانى كه او را درك مى كنند. جكونكى تفسير اين آيه را خواهند ديد و سرانجام آيين محمد صلى الله عليه و آله 


و سلم مانند يايان شب به صبح صادق روشن شده و اثرى از شركك بر روى زمين باقى نخواهد ماند.» 10 
هم جنين امام باقر عليه السلام فرموده است: 


در زمين هيج ويرانه اى نمى ماند مكر اين كه آباد كردد و هيج معبودى جز خداوند متعال از بت و غير آن نمى ماند مككر اين 
كه دجار حريق كشته 


ومى سوزد. 25 


در جاى ديككر امام صادق عليه السلام ضمن ياسخ به سؤال هاى مفضل و مطايق دانستن 

.-١‏ مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم بحارالأنوار)» ترجمه حسين بن محمدولى اروميه اى» ج 7 ص 577. (به نقل از: تفسير 
عياشى؛ ج ١‏ ص ”18. روايت )8١‏ 

؟- . مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم بحارالأنوار)؛ ترجمه حسين بن محمدولى اروميه اى. ج 7 ص 75؟. 

“-. عصر ظهورء ص 017". (به نقل از: تفسير عياشى» ج ؟» ص *0) 

*-. عصر ظهورء ص ."2١‏ (به نقل از: كمال الدين» ص )”*١‏ 


0000 
آيه 77 سوره توبه با عصر حكومت جهانى مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به وى مى فرمايد: 


...به خدا سوكند ياد مى كنم اى مفضلء هرآ ينه اختلاف ملت ها و دين ها از ميان برداشته مى شود و همه دين براى خدا و 
يكن فين كردق جنان كه خداى تعالى لزووسوران الدّينَ عِندَ الله الإشلامُ» (1) (در حقيقت دين نزد خدا همان اسلام است) و 
نيز فرموده: «وَمَن يَبتَْ غَيِرَ الإش لام دِينا فلن يُمْبَلَ مِنْهُ وَهْوَ فِى الآخِرَهِ مِنَ الْحَاسِرِينَ» (5) (و هركه جز اسلام» دينى [ديكر] جويد. 


هركز از وى يذيرفته نشود و وى در آخرت از زيان كاران است.) (*) 
". حاكميت مطلق عدالت و دادورزى 


همكان 1 كاهند كه عدالت». ويذكى اصلى حكومت جهانى مهدوى اسث. بيشتر احاديث درباره عصر ظهوره به اين ويذ كى» 
نياز و كم شده اساسى بشرى اشاره كرده اند. به همين دليل» فقط به ذكر احاديث معدودى در اين باره بسنده مى شود. ييامبر 


... اكر از عمر دنيا تنها يكك شب باقى مانده باشد» خداوند آن شب را به اندازه اى طول خواهد داد تا مردى از اهل بيت من به 
حكومت برسد... او زمين رااز قسط و عدل ير مى كند» همان كونه كه بيش از آن از ستم و جفاكارى ير شده بود... . (5) 


حكومت جهان شمول مهدوىء در عدالت كسترى نيز به كونه اى فراكير و بدون تبعيض عمل مى كند؛ هم جنان كه امام 


اس سور ابعر الله ادة ا 

؟- . سوره آل عمرانء آيه 6 . 

"-. مهدى موعودء ج 1 ص 800-705 
*- . بحارالأنوار. ج الله ص 45 روايت 88. 


ه- . بحارالأنوا ج /ا”. باب 5 ص .43١‏ روايت 735. 


ص ١١7:‏ 
هنكامى كه اقامه كننده عدل قيام كند» كسترد كى عدلش نيك وكار و فاجر را دربر مى كيرد. 


عدالت ياد شده نيز كستره حوزه هاى فردى و اجتماعى بشرى را شامل مى شود. بر اين مدعا نيز بيان امام باقر عليه السلام كواه 


است كه مى فرمايد: 


بدانيد همان كه سرما و كرما به داخل خانه هايشان نفوذ مى كند, عدالت او إقائم] نيز به درون خانه هايشان راه خواهد 
كاب و لاسر ماو 9 سال هود مي وإقام اير به درو شان راة حو 
افك 23 


"'. برقرارى امنيت و آرامش همه جانبه 


بناير روايت ها درباره حكومت جهان شمول حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفه ناامنى و هراس از زندكانى آحاد 
بشرى رخت برمى بندد و امنيتى فراكير در همه كيتى برقرار مى شود؛ هم جنان كه امام على عليه السلام درباره ايمنى عصر 
ظهوو و سرشارى آن دوره ان امتيث واذركر يركت هابى مائتد عدذالث من قرمابتد: 


مى دهد و كينه از دل بندكان زدوده مى شود و ميان درند كان و جرند كان آشتى برقرار مى شود؛ به كونه اى كه زنى ميان 
عراق و شام بياده خواهد رفت و آسيبى نخواهد ديد وهر جا قدم مى كذارد» همه سبزه و رستنى است و زينت هايش را بر 


وق سرك :مي كذاوة دوقده اع اويا فى ا زارى روانم ترسائك 117 
'. وفاه و رشد يايدار اقتصادى» استغناى عمومى و رفع فقر 
شكاف هاى اقتصادى, تبعيض هاى ناروا و فقر و فاقه برآمده از جهانى سازى غربى در نهضت جهانى سازى مهدوى. وجود 


ندارد و نه تنها اين شكاف ها يرمى كردند» بلكه جامعه بشرى به استغناى كامل مى رسد؛ حتى فقيرى براى دريافت صدقات 


00 ظهور نور (ترجمه كتاب الشموس المضيئه)» ص 184 (به نقل از: اثبات الهداه. ج ”0 ص ععم روايت‎ .-١ 


؟-. بحارالأنوار» ج ٠١‏ ص .٠١©‏ 


ص:١١١‏ 
و اعانات يافت نخواهد شد. امام صادق عليه السلام در اين زمينه مى فرمايد: 


جون قائم ما قيام كند» زمين با نور يرورد كار خود نورانى و روشن مى شود و خلايق از نور و روشنايى آفتاب مستغنى و بى 
نياز باشند و تاريكى زايل مى كردد و مردم در ايام سلطنت آن حضرت بسيار عمر مى كنند... و زمين خزينه هاى خود را 
اشكان دن كرواتدة به توغى كاصخلايق همه انها راير ووع زميق ىن بننند وهرة دي اناوقت كسى راهن طليد براق ابن كه ال 
مالش به او عطا نمايد تااين كه صله رحم به جا بياورد» يا اين كه از وجه زكات جيزى به او بدهد» جنين كسى كه اينها رااز 
او قبول كند» يافت نمى كردد و خلايق به سبب آن جه خدا از فضل خود به ايشان روزى كرده» مستغنى و بى احتياج هستند. 
)2 


آن امام همامء اين بى نيازى عمومى را جنين تشريح كرده است: 


... و در ميان خلا-يق به طريق حكم داوود و محمد صلى الله عليه و آله و سلم حكم مى كند. دراين وقت زمين خزينه هاى 
خود را ظاهر و بركات خويش را آشكار مى كرداند و دراين وقت مردى از شماها كسى را نمى تواند يبدا كند كه صدقه اى 


به او بدهد يا احسانى در حق وى كند؛ زيرا همه مؤمنان غنى و مال دار هستند. 272 


توسعه كسترده اقتصادى و انسانى يايدار و بالنده نهضت جهان شمول مهدوى در روايات نبوى نيز آشكار است. ييامبر صلى الله 
عليه و آله و سلم مى فرمايند: 


يكون فى أمتى المهدى... يتنهم أمتى فى زمانه نعيماً لم يتنعموا مثله قطء البرّ والفاجرء يرسل السماء عليهم مدراراً و لاتدّخر 
الأرض شيئاً من نباتها؛ (8) 


در امت منء. مهدى قيام كند... و در زمان اوء مردم به رفاه و نعمت هايى دست مى يابند كه در هيج زمانى دست نيافته باشند؛ 
همه جه نيك و كار و جه 


007 مهدى موعود» ج ؟ ص 777. (به نقل از: شيخ مفيد. الارشاد. ص‎ . -١ 
. 106 -1159 ؟-. مهدى موعوة» رج 5 ص‎ 
بحارالأنوار» ج ١ه ص ثلا.‎ . -* 


١١؟:ص‎ 

بدكار از آن جمله اند. آسمان باران رحمتش را بر آنان ببارد و زمين جيزى از روييدنى هاى خود را ينهان ندارد. 

4. رشد و ترقى علوم و فنون و شكوفايى و كمال عقلانيت بشرى 

جهان امروز كه در مسير جهانى شدن كام برمى دارد» از حيث ييشرفت علوم و تكنولوزىء ترقى انكارنايذيرى كردهء ولى نه 
تنها اين ييشرفت موجب رفع آلا-م بشرى و رساندن انسان ها به امنيت و آرامشء مساوات و عدالت نككشته بلكه ميلياردها 


ناتوانى كمكك كند. در حالى كه دانش بشرى در عصر حكومت جهانى مهدوى به دست آوردهايى مافوق تصور مى رسد. 


امام صادق عليه السلام در بيانى بليغ» از كوشه اى از يبشرفت هاى علمى آن عصر جنين ياد مى فرمايد: 


دانش 1" حرف است. همه علومى كه ييامبران براى مردم آورده اند تنها دو حرف بيش نبوده و مردم تا به امروز جز آن دو 
خرف وااتقداضه اثنه ولى فق قال ماقاء كتده «لاترق دبكر وا ابراز من كدان آنا رادو عبان عردم كرش ع دهده آذ 


كاه آن دو حرف را نيز ضميمه مى كند و همه 717 حرف را در ميان مردم منتشر مى سازد. )١(‏ 


روايات تبيين كننده وضعيت عصر ظهوره بيان كر آن است كه عقول مردم در دوره ظهور به بالاترين مرحله كمال خويش مى 
رسد. امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 


وقتى قائم ما قيام كند» خداوند دست عنايتش را بر سر بند كان كشيده و عقل آنها زياد و فهمشان بالا مى رود. (7) 


در دولت جهانى مهدوىء حتى دانش و بينش» آكاهى و شناخت صحيح. مفيد» سازنده و كاركشا در خانه ها كسترش مى 


يابد و حلقه هاى درس و بحث براى زن و 


7/7 بحارالأنوار» ج 7ه ص 7*2" روايت‎ .-١ 


؟-. ظهور نور» ص 0 (به نقل از: اثبات الهداه» ج 7 ص 6 روايت اولعارة 


ص:0١١‏ 
مرد در سرتاسر جامعه بشرى برقرار مى شود. امام باقر عليه السلام در اين زمينه مى فرمايد: 
... تؤتون الحكمه فى زمانه حتّى إِنَّ المرئه لتقضى فى بيتها بككتاب الله و 

سنْه رسوله؛ )١(‏ 


... به مردم زمان قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف آن جنان حكمتى عطا خواهد شد كه حتى زن در كانون خانه خويش بر 


اساس كتاب خدا و سنت ييامبرش» عادلانه و آكاهانه داورى مى كند (و به ديكرى نيازى ندارد). 


علاوه بر تبيين وضعيت عالى دانش و بينش بشرى در عصر ظهورء اين روايت بيان مى كند كه مردم آن روزكارء براساس 


حتى بانوان خانه دار براساس مقررات كتاب خدا و سيره عادلانه يبيام آور بزركك وىء مى توانند قضاوت كنند. 
#. تكيه بر استدلال و اقناع و كسب مقبوليت و رضايت عمومى 


هم جنين جهانى سازى عصر مهدوى بر استدلال و براهين عقلى مبتنى است. امام حسن عليه السلام درباره قائم عجل الله تعالى 


فرجه الشريف مى فرمايد: 


خداوند در آخرالزمان و روزكارى سخت در ميان جهل و نادانى مردم؛ مردى را برمى انككيزد و او را با فرشتكان خود تأييد مى 
كند و ياران او را حفظ مى نمايد و با آيات و نشانه هاى خويش او را نصرت مى دهد و بر كره زمين غالب مى كرداند تا آن 
جا كه مردم - ياره اى از روى ميل و كروهى بى ميل و با اكراه - به دين خدا مى كروند. سيبس زمين را ير از عدل و داد و نور 
و برهان مى كند. تمام مردم جهان در برابر وى خاضع مى شوند و هيج كافرى باقى نمى ماند» مكر آن كه مؤمن شود و هيج 
بدكارى نمى ماند» جز اين كه اصلاح كردد... . (5) 


."87 بحارالأنوار» ج 7ه ص‎ .-١ 


؟-. حكومت جهانى حضرت مهدى از ديدكاه قرآن وعترت» ص 778 - 518. (به نقل از: الاحتجاج» ج ؟, ص )١١‏ 


١١8:ص‎ 


اين روايت به خوبى براين مطلب تصريح دارد كه برخى از مردم جاهل و كمراه در ابتداى حكومت حضرت.ء ممكن است با 
اكراه به حكومت وى تن دهندء ولى وقتى عدل كسترى و برهان هاى شفاف و مستدل و نورانى وى را ملاحظه مى كنند» در 
مقابل حكومت وى خاضع مى شوند و با طوع و رغبت و رضايت مندى تمام به آن تن مى دهند. بنابراين» نظام حكومت 
جهانى مهدوى را بايد نظامى بر يايه مشروعيت كامل يعنى داراى مقبوليت» حقانيت و قانونيت دانست؛ مشروعيتى كه مانند 
برخى از نظام هاى سياسى به اصطلاح مدرن غربى امروزى با «دماكوزى» يا فريب افكار عمومىء با نظارت» دست كارى آراى 
عمومى و بائفوة تبليغات يردامتة به دست تمى آيذدء بلكه محصول رضايث قلبى آحاة جامعه بشرى و عش ذيكر موجودات 
عالم است. 


. كفتمان واقعى و احتجاج با اديان ديكر 


بر مبناى روايات» در جهانى سازى مهدوى. حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بدون هيج تعارفى همه موحدان و 
غيرموحدان و بيروان ديكر اديان را به بيروى از اسلام و تعاليم نجات بخش آن با قاطعيت تكليف مى كند, ولى اين به معناى 
اجبار صرف عقيدتى ايشان به يذيرش مطلق آيين اسلام نيستء بلكه محور كار حضرت همان طور كه از نامشان نيز برمى آيدء 
هدايت جامعه بشرى است و اصل و اساس هدايت بايد بر اقناع مبتنى باشد. روايات نيز دلالت مى كنند كه حضرت از همان 
ابتداى ظهورء كتب بدون تحريف زبورء توراتء انجيل و... را مى يابد و بر اساس تُسخ اصل آنها با اهل كتاب محاجه. 
استدلال و كفت وكو مى كند و بر آن اساس بر آنها حكم مى راند تا آن كه ايشان به دين اسلام و حكومت جهان شمول 
مهدوى هدايت كردند. امام باقر عليه السلام در اين زمينه مى فرمايند: 


به خدا سوكند! ياد مى كنم هرآينه كويا قائم را مى بينم» در حالى كه يشت به حجرالاسود داده. بعد از آن حق خويش را 
[يعنى خلافت را] از خداوند 


فن/11! 


عالم مى طلبد. بعد از آن مى كويد: «ايها الناس! هركه در خصوص خدا با من محاجه و كفت وكو نمايد هرآينه من نزديكك 
ترين خلايقم به خدا؛ ايهاالناس! هركه در خصوص آدم عليه السلام با من كفت وكو و محاجه نمايد» هرآينه من نزديكك ترين 
خلا-يقم به آدم عليه السلام؛ ايها الناس! هركه در خصوص نوح عليه السلام با من كفت وكو نمايد» هر آينه من نزديكترين 
خلا-يقم به نوح عليه السلام؛ ايها الناس! هركه در خصوص ابراهيم عليه السلام با من محاجه و كفت وكو كندء هر آينه من 
نزديكك ترين خلا-يقم به ابراهيم عليه السلام؛ ايها الناس! هر كه در خصوص موسى عليه السلام با من محاجه و كفت وكو 
نمايد» هر آينه من نزديكك ترين خلايقم به موسى عليه السلام؛ ايها الناس! هركه در خصوص عيسى عليه السلام با من كفت 
وكو و محاجه كند, هر آينه من نزديكك ترين خلايقم به عيسى عليه السلام؛ ايها الناس! هركه با من در خصوص محمد صلى 
الله عليه و آله و سلم كفت وكو و محاجه كندء هرآينه من نزديكك ترين خلايقم به محمد صلى الله عليه و آله و سلم؛ وايها 
الناس! هركه با من در خصوص كتاب خدا كفت وكو نمايد» هرآينه من نزديكك ترين خلا-يقم به كتاب خدا.» بعد از اين 


سخنان به مقام ابراهيم مى رود و دو ركعت نماز در 
آن جا مى كزارد. بعد از آن حق خود را [يعنى خلافت را] از خداى 


امام باقر عليه السلام در بيانى ديكرء برخورد كفتمانى و استدلالى و محترمانه امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف با ديكر 
اديان را جنين بازكو مى فرمايد: 

جون قائم اهل بيت قيام مى كندء اموال را بالسويه قسمت مى نمايد و درخصوص رعيت با عدالت حكم مى كند؛ يس هر كه 
او را اطاعت نمايد» هر آينه خدا را اطاعت كرده و هركه با او مخالفت كندء هرآينه با خدا عصيان و مخالفت نموده و ناميدن او 
به مهدى از اين بابت است كه خدا او را به امورات مخفيه راه مى نمايد و تورات و ساير كتاب هاى خدا را در انطاكيه از مغاره 


بيرون مى آورد ودر ميان اهل تورات با تورات و در ميان اهل انجيل 


.57395 71١8 مهدى موعود» ج 5 ص‎ . -١ 


١18:ص‎ 

با انجيل و در ميان اهل زبور با زبور و در ميان اهل قرآن با قرآن 

4. حفظ وارتقاى كرامت انسانى و حقوق بشردوستانه 

در جهانى سازى حكومت مهدوىء كرامت انسان ها و حقوق بشردوستانه نه تنها محوريت داردء بلكه به عالى ترين حدٌ خود 
سيسن بد كوقهروى فى آوزة كه قراو كاددى مزل امفسكه برنذه مسلماة ذو ند تمن مانن جز ابق كهاو ران خرد و آزاد من 
سازد و بدهكارى نمى ماندء مككر اين كه دين او را مى دهد و مظلمه اى نمى ماند» جز اين كه آن را مى يردازد و كشته اى 
نمى ماندء مكر اين كه ديه او را مى دهد... وكشته اى نمى ماند» جز اين كه دين او را يرداخته و خانواده او را تأمين مى كند و 
همه امور را تدبير و كارها را تنظيم مى نمايد تا آن جا كه زمين را سرشار از 


عدل و داد مى نمايد. همان كونه كه به هنككامه ظهور اوء از ظلم و جور لب ريز است... . (؟) 


ييامبر مكرم اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز ضمن تبيين بركات عصر ظهورء آن دوره را زمان تكريم و تعظيم امت معرفى 


مى فرمايد: 


در آخرالزمان در ميان امتم» آن نجات بخش ملت ها قيام مى كند. خدا كران تا كران قلمرو حكومت جهانى او را به وسيله 
باران سيراب مى سازد و زمين» كياه و نبات خويش را مى روياند؛ اموال عمومى را به طور عادلانه به مردم اعطا مى كند و به 


دام دارى و دام يرورى اهميت مى دهد و امت را تكريم نموده و عظمت مى بخشد. (2 


.7515-187 مهدى موعودء ج 7 ص‎ .-١ 
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رعايت كرامت انسان ها و حقوق بشردوستانه تنها به امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف ختم نمى شودء بلكه ياران وى نيز 
بر مبناى لحاظ و رعايت اين امور با حضرت دست بيعت مى دهند. حضرت على عليه السلام در كفتارى طولانى در وصف 


بيعت "١7‏ تن از ياران حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى فرمايد: 


بااو بيعت مى كنند كه هركز دزدى نكنند؛ زنا نكنند؛ مسلمانى را دشنام ندهند؛ خون كسى را به ناحق نريزند؛ به آبروى كسى 
لطمه نزنند؛ به خانه كسى هجوم نبرند؛ كسى را به ناحق نزنند؛ طلاء نقره» كندم و جو ذخيره نكنند؛ مال يتيم را نخورند؛ در 
مورد جيزى كه يقين ندارند» كواهى ندهند؛ مسجدى را خراب نكنند؛ مشروب نخورند؛ حرير واخز نيوشند؛ در برابر سيم و زر 
سر فرود نياورند؛ راه را بر كسى نبندند؛ راه را ناامن نكنند؛ از اعمال منافى عفت اجتناب كنند؛ خوراكى را از كندم و جو انبار 
نكنند؛ به كم قناعت كنند؛ هوا دار ياكى باشند؛ از يليدى كريزان باشند؛ به نيكى فرمان دهند؛ از زشتى ها باز دارند؛ جامه هاى 
خشن بيوشند؛ خاكك را متّكاى خود سازند؛ در راه خداء حق جهاد را ادا كنند؛ و... او نيز در حق خود تعهد مى كند كه از راه 
آنها برود؛ جامه اى مثل جامه آنها بيوشد؛ مركبى همانند مركب آنها سوار شود؛ آن جنان كه آنها مى خواهند باشد؛ به كم 
راضى و قانع باشد؛ زمين را به يارى خداء ير از عدل و داد كند آن جنان كه ير از جور و ستم شده است؛ خدا را آن جنان كه 


شاشفة اسك ويرشقدة براق غنود دوباك و تكيباة اعفان تكتن و .131 


جهانى سازى حكومت مهدوىء در عين صلابت و بى هيج كونه تبعيض» بر عطوفت» صفا و صميميت و مهرورزى و تكريم 
انسان ها مبتنى است؛ حكومتى كه حتى خفته اى را بى جهت بيدار نمى كند و با جنين آرامش بخشى به عالم بشرء يناه و 


مأواى جامعه بشرى مى كردد. بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در توصيف اين وضعيت مى فرمايد: 


)628 (به نقل از: روزكار رهايى» ج١2 ص 588 و‎ .185-١87 جلوه هاى نور از غدير تا ظهور.ء ص‎ .-١ 


١٠١ ص:‎ 


مردم به سوى او يناه مى برند» هم جنان كه زنبوران عسل به ملكه خود يناه مى برند؛ عدالت را در سراسر كيتى مى كسترانده 
جنان كه از ستم ير شده بود» تا جايى كه صفا و صميميت صدر اسلام به آنها باز مى كردد؛ هيج خفته اى را [بى جهت] بيدار 


نمى كنند و هيج خونى [به ناحق] ريخته نمى شود. 2١(‏ 
4. نفى قوميت مدارى و نزادبرستى 


قوميت مدارى و نزادكرايى در نهضت جهانى سازى مهدوى وجود ندارد واز منظرها و ملاك هاى تقوا و شايسته سالارى؛ 
براى اصلاح امور مادى و معنوى بشرى به شكل جهانى انديشيده و عمل مى شود. كزينش 71 يار اصلى امام از كشورهاى 
مختلن» بر هيتاق ثقواء شايستكى و كارداتى:» از ثموثة هاق صدق اين كفتار اسث. نويسنده عالى قدر كتاب امام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريفه از ولا-دت تا ظهور در تحقيق جالبى به نام» شهر و كشورهاى ياران حضرت مهدى عجل الله تعالى 
فرجه الشريف اشاره مى كثد: و براساس جترافياى امروق قريب 7 كشور (9) را ختاستكاه و محل سكوثثة: اين افراد معرقى فى 
كند. (2) اين امر نشان مى دهد كه نهضت جهانى مهدوى. به قوميت و مليت خاصى متكى نيست و ملاكك حركت و تكابوى 
آن و كزينش كاركزارانش» ملاكك هاى قرآنى و الهى است. همين ويد كى به همراه ويذكى هاى ديكر حكومت طيبه مهدوى. 
باعث مى كردد كه حكومت جهانى مزبور مورد رضايت همه اهل عالم؛ ملل و نحل مختلف و نظام هاى سياسى كوناكون قرار 
كيرد و با اجراى كامل عدالت» شكاف ها و محروميت هاى ناشى از استكبارورزى و زياده خواهى ملل و دول زورمند از جهان 


رخت بربندد و استعدادها و توان مندى ها و استيفاى 


.-١‏ منتخب الأثر» باب لا ص 5/8 روايت دوم. 

؟-. برخى از اين نواحى و كشورها عبارتند از: عراق» قاره افريقاء عربستان سعودىء ايران» لبنان» ارمنستان. فرانسه» مصرء 
ت ركيه» يمن» بيت المقدس. سوريه» بحرين» هندوستان» مرو واقع در شوروى سابقء افغانستان» اردن» عمان» ياكستان» اتيويى» 
ازبكستان و منطقه قفقاز. 


*- . ص 081 -200. 


١؟١:ص‎ 


فراكير تمام حقوق جوامع بشرى - اعم از ضعيف يا قوى» محقق شود و به اصطلاح امروزى» جهان نه با توسعه ناموزون بلكه با 
تو سعه موزون مواجه كردد. 

روايات بسيارى بر نفى قوميت يرستى و نزاد كرايى نهضت جهانى موعود اشاره مى كند. نه تنها اعراب و قريش در اين دولت 
جهانى» قوم و طبقه ممتاز شناخته نمى كردندء بلكه بسيارى از آنها بر حسب آزمايش ها و ابتلائات عصر مهدوىء مرتد مى 


شوند و حضرت فوج فوج آنها را نابود مى كند. حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نه تنها به دليل مشابهت قومى با 
ايشان» ملاحظه آنها را نمى كندء بلكه بر حسب 


فائى نتن البى شاف زا سحلت كفرى تناقشاق كردن عى زتد وير انها سان سدع فى كن 
.٠‏ حكومت شبه فدرالى و احترام به ديكر ملل 


از برخى روايات» اين كونه به نظر مى رسد كه ملل ديكر حكومت جهانى مهدوى و جهانى سازى وى در قالب نوعى 
حكومت مشابه فدراليسم و در كنار تبعيت از حكومت مركزى جهانى» داراى آزادى هايى در تبعيت از رسوم و فرهنكك هاى 


ملى غيرمتعارض با اسلام هستند و حضرت اين حق و احترام را براى آنها نككاه مى دارد. امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 

وقتى قائم قيام كند. قطايع و حكومت هاى طايفه اى از بين خواهند رفت. 250 

با وجود اينء امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

وقتى قائم ما قيام كندء به هر منطقه اى نماينده اى مى فرستد و به او مى كويد: «حكومت در اختيار توست» هرجه مصلحت مى 


بينى عمل كن.» (200 
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ص: ١١١‏ 
.'١‏ نوسازى و احياى دين بر مبناى مقتضيات جديد 
لحاظ مقحخ مقتضيات زمانى و مكانى و حركت بر مبناى تحولات تازه و ياسخ كويى 


به امور جديدء از ويزكّى هاى فرابرد جهانى شدن است. يبش تر ككذشت كه اسلام و به ويزه تشيع» به يشتوانه ماهيت خود و بر 


مبناى سنت مترقى اجتهاد. 


اين انعطاف يذيرى را هميشه به همراه دارد. نظام جهانى سازى مهدوى نيز از اين ويزكى ضرورى غافل نيست و كاملا بدان 


مجهز است و در عصر مهدوى. 
جهان با احياى اسلامى جديد و نوسازى دينى مواجه خواهد كرديد. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


جون قائم قيام مى كندء امر تازه و احكامى تازه مى آوردء هم جنان كه رسول خخدا صلى الله عليه و آله و سلم در اول اسلام 
همين كونه عمل نمود و خلايق را به امر جديد دعوت نمود... () آن حضرت كارهاى مشابه رسول خدا انجام مى دهد. وى 
همان كونه كه رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم امور جاهليت را بر هم زدء امور قبل از خود را بر هم مى زند و قائم» دين 
اسلام را تازه مى كند. 250 


امام باقر عليه السلام نيز مى فرمايد: 
قائم كتابى جديد» امرى جديد و حكمى جديد مى آورد و بر عرب 


ايشان در جايى ديكر» ضمن تشبيه سيره حكومت مهدوى با سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ابطال احكام جاهليت مى 
فرمايك: 
... هم جنين است قائم وقتى قيام مى كند» باطل مى كرداند احكامى را كه 


در ايام مصالحه با كفار در دست خلايق بوده و با عدالت در ميان خلايق رفتار مى كند. 250 
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1١77: ص‎ 


بدين كونه جهانى سازى مهدوىء به احيا و تجديد اسلام ناب و نوسازى جديد آن برحسب مقتضيات جديد معطوف خواهد 
بود. بديهى است كه جنين امرى به شفافيت اسلام و افزايش ييروى آن دين حنيف مى انجامد و ديكر به بحث و فحص هاى 
طاقت فرساى علمى و حوزوى براى فهم و دريافت آراى واقعى شارع مقدس نيازى نيست و اكثر شيوه هاى درسى و اجتهادى 
و استنباطى» كهنه و بى استفاده خواهند شد. عالم عالى قدرء آيت الله قزوينى در اثر خويش اين مطلب را در تحليلى جامع اين 


كونه بيان فرموده اند: 


خدا مى داند كه اين تحول مطلوب و مترقى حككونه خواهد بود اما به نظر مى رسد بسيارى از كتاب هاى فقه و حديث» 
نوسازى كردد و نقش بسيارى از موضوعات كتاب هاى اصولى به يايان برسد؛ جرا كه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف قواعد عمومى براى دريافت مسائل شرعى و مقررات دينى را بيان مى كند و در يرتو همان هاء دانش مندان از بسيارى 
از بحث هاى اصولى و قواعد آن بى نياز مى كردند. كتاب هاى مربوط به شرح حال راويان احاديث كه به كتاب هاى رجالى 
معروفند و نيز شرح حال و بيوكرافى آنان و تقسيم بندى روايات به صحيح و ضعيف و اصطلاحاتى از اين كونه» همه و همه 
نقششان به يايان مى رسد؛ جرا كه اين بحث ها بيشتر به حدس و ظنٌ تكيه دارد و در عصر غيبت و به خاطر نرسيدن دست 
مردم به امام معصوم مورد استفاده قرار مى كيرد. اما در عصر ظهورء مردم به مقررات و احكام قطعى دست مى يابند و از اينها 


بى نياز مى كردند. 


و نيز در عصر ظهورء بيشتر كتاب هاى تفسيرى از اعتبار ساقط مى شود؛ جرا كه مردم با رشد فكرى و زرف نككرى برخاسته از 
ا ال ا 0ت 


رسيده از ييامبر و اهل بيت باقى مى ماند. 


فن 1 


همين كونه قرائت هاى مختلف از قرآن شريف كه دليلى براى آنها نازل نشده استء برداشته مى شود؛ جرا كه مردم؛ قرآن و 
قرائت صحيح آن را به كونه اى كه بر قلب مصقَاى محمد صلى الله عليه و آله و سلم فرود آمده استء از امام مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف مى آموزند و تفسير و ييام و مفهوم آن را آن كونه كه خدا اراده فرموده استء مى شناسئد و بر معارف 
بلند و راز و رمز و شكفتى هاى آن كه هم جنان ناشناخته و يوشيده استء آكاهى مى يابند... . )١1(‏ 


؟١.‏ تحول شكرف در حوزه ها و فضاهاى ارتباطى و رسانه اى 


فضاهاى ارتباطى و رسانه اى در دولت جهانى مهدوى, دجار تحولات شكرف و بنيادينى خواهد شد كه ساده ترين تعبير از 
روايات؛ بحث استفاده از رسانه هايى مانند اينترنت و تلويزيون و ارتباط مردم با يكك ديكر ازاين طرق را به ذهن متبادر مى 
كنك كوبا ابوؤواناكة ب يسترفق عا وسميىى ذزاابى زفينه دلآلت دارقه و عن قراة ابن قورهاوا از حرك وصف وضعيت 


رسانه ها و ارتباطات» به دوره اى بسيار فراتر از دوره ظهور أبررسانه ها تشبيه كرد. امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


إِنْ المؤمن فى زمان القائم و هو فى المشرق ليرى أخاه الذى فى المغرب وكذا الذى فى المغرب يرى أخاه الذى فى المشرق؛ 
شك 


مؤمن در عصر قائم در حالى كه در مشرق استء برادر خويش را در 

مغرب مى بيند و همان كونه آن كه در مغرب استء برادر مؤمن خويش را در مشرق مى بيند. 

در جاى ديكر فرموده انك: 

إن قائمنا إذا قام مدّ الله لشيعتنا فى أسماعهم و أبصارهم, حتّى لايكون بينهم و بين القائم بريد يكلمهم فيسمعون و ينظرون إليه و 


هو فى مكانه؛ (*) 
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١1١6: ص‎ 


هنكامى كه قائم ما قيام كندء خداوند در دستكاه شنوايى و بينايى شيعيان ماء كستردكى و كشش ويزه اى مى بخشد تا ميان 
آثاة ونيد نا وايطه و كانه وساة نا فاصله اع تاشن 


فهم روايت اول با وجود ييشرفت هاى امروزى در عرصه فن آورى ارتباطات همانند تلويزيون و اينترنت» دشوار و يبجيده 
نيست. اما با توجه به روايت دوم, به نظر مى رسد كه ييشرفت هاى عصر ظهور در عرصه كسترش فضاهاى ارتباطىء تنها 
تكنولوزى و ابزارهاى ارتباطى نباشد, بلكه مؤمنان به واسطه سطوح عالى ايمانى خودء برخوردار از كمالات اعطايى الهى مى 
شوند و كوش و جشم هاى آنان داراى قدرت فرابينى و فراشنوايى و فرامكانى مى كردد و همان طور كه مى توانند در هر 
لحظه با يكك ديكر ملاقات سمعى و بصرى كنندء به طريق اولى با حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز ارتباط 
خواهند داشت واز فيض مطلق وجود او در وراى مككان ها و زمان ها استفاده خواهند كرد. در عصر حضور كه هر جيز به 
كمال نهايى خود مى رسدء تجهيز انسان هاى مؤمن به جنين مواهب الهىء دور از ذهن نيست. به همين دليل» مى توان تصور 
كرد كه با اين ييشرفت ها در خلقت انسان هاى ب ركزيده. كشف ديكر كرات در فضاهاى لايتناهى و افشاى ميلياردها اسرار 
نهفته در كائنات براى بشر عصر ظهور نه تنها ممكنء بلكه در منتهاى حدء با رهبرى زعيم موعودء صورت خواهد كرفت و 
اسراز بى شمار كاتنات برايشان كشف ختواهد كرديد. 


.١‏ رعايت آرمانى حقوق محيط زيست و جان داران 


جهانى سازى مهدوى همانئد جهانى سازى غربىء تأثيرات و تبعات تخريبى براى محيط زيست و ساكتان موجود در آن ندارد؛ 
در حالى كه امروزه جهان با 


١١2: ص‎ 


مشكلات زيست محيطى عظيمى همانند سوراخ شدن لايه أزن» كرم شدن زمين بر اثر كازهاى كل خانه اى» نابودى جنكل هاء 
روند رو به انقراض ياره اى از موجودات, آلودكى هاى صنعتى و شيميايى محيط زيست و... مواجه است. بيامبر اكرم صلى الله 
الشريق: را باغبارث زيباق ليرضى عنه ساك الأرضى والساء» لكو يان قرهوده اتلد و دز جاى دركن حكومت ايشات زاهايه 


رفاه و فرح و شادمانى تمام موجودات به شمار آورده؛» مى فرمايند: 
فيفرح به أهل السماء و أهل الأرض والطير والوحوش والحيتان فى البحر؛ (؟) 
ساكنان آسمان و مردم زمين» يرند كانء درند كان و ماهيان درياء همه در سايه لطف و حكومت او شادمان و فرح ناك هستند. 


بسيار بديهى است كه اين شادمانى» بدون تصور رعايت آرمانى حقوق همه جان داران و حفظ حقوق محيط زيست آنها در 
دولت جهان شمول مهدى موعود؛ محقق و ميسر نيست. هم جنين در روايتى از امام حسن عليه السلام نقل شده كه «در دولت 
حضرت مهدىء. درند كان آزادانه [و بدون مزاحمت] زندكى مى كنند.» (02) اين امر بيان كر اوج صلح و آرامشى است كه 
دولت جهان شمول مهدوى براى بشر به ارمغان خواهد آورد؛ دولتى كه عالم را به سمتى سوق خواهد داد كه تمام آيات الهى 
به منتهاى ظهور خود برسند» حق و باطل از هم جدا شوند و بر اساس ياره اى استنباط هاء ديكر معصيت خداى سبحان انجام 
نشود و بارى تعالى» با كمترين مداخله هواى نفس و بدون وسوسه شيطانء به طور خالص عبادت كردد. مرد كان نيز با اشكك 


شوقء. خواهان رجعت به دنيا و احياى خويش از خداوند 


)178 روايت‎ »٠158 نكك: ظهور نورء ص 7507. (به نقل از: التشريف بالمنن» ص‎ .-١ 
الى وشيب الأثن نات دشن لكاروا‎ 


*- . نكك: حكومت جهانى مهدى از ديد كاه قرآن و سنت. ص 57/8. (به نقل از: الاحتجاج» ج 7 ص )١١‏ 


ضن:/ا؟ امن كردتد نا افشانو ارؤوع زثد كى دو ابق ذوره نيز برائ آنهاند محقق شود و موعود الهى .يرا ياو وساتيدك: 


نتيحه 


وه 


در اين نوشتار» مفهوم جهانى شدن يا جهانى سازى و برداشت هاى مختلف از آن تبيين كرديد. جهانى سازى غربى يا 
امريكايى» از اصلى ترين آموزه هاى اين يديده در اين زمان است. سيس با تشريح يى آمدهاى كليت راه برد مورد نظر» ضمن 
نفى نكردن بى آمدهاى مثبت آنء تبعات منفى و ويران كر جهانى سازى غربى نيز بيان شد. در بطن اين آموزه؛ جه در حوزه 
نظرى و جه در حوزه عملى» سلطه كرىء هزمونى طلبى؛ استكبارورزىء استثمار و امبرياليسم نهفته است. اين كونه جهانى 
سازى به دليل ماهيت تعرضى و استكبارى و انحصارطلبانه خويشء فرايندى مادى» يكك سويه» مصنوعىء و غير جهان شمول و 
سكولار به شمار مى آيد كه هدفى جز يكك يارجه سازى جهانى و ادغام آن در بازار مشتركك جهانى به رهبرى دنياى سرمايه 
ذارق وسردمدارئ امريكا را وتبال تمى كشدة بازاز سود كراياتة و سود محوواله مادق كه همه مؤلفه.هائ حيات اجتماعئ 
(اقتصادء سياست و فرهنكك) را به سود منفعت طلبى و استكبارورزى و سلطه بى جون و جراى تمدن غرب و استيلاى بيشتر آنها 
عليه ديكر كشورها و فرهنك ها داد و ستد مى كند و مدعى جامعه جهانى تكك قطبى سرمايه سالارانه و ميليتاريستى است. مى 
توان آن را يروزه اى تحميلى و يك طرح مهندسى - اجتماعى در سطح كلا-ن سيستمى دانست؛ يروزه اى كه مى كوشد 
ايدئولوزى هاى غربى را با تكيه بر بنيادهاى نثوليبراليستى و سرمايه دارى به كل جامعه بشرى تحميل كند وازاين طريق در 
صدد فراكير كردن شيوه زندكى امريكايى و غربى كردن انسان ها و ترويج فرهنكك مصرف و اصالت سود و سرمايه است. هم 
جنين نابودى سنن و فرهنكك هاى محلى و نابودى اديان رقيب» نابودى محيط زيستء و وابستكى مستمر كشورهاى 


١18:ص‎ 


ضعيف به كشورهاى غربى را دنبال مى كند و به دروغ سعى دارد نظام فكرى و اجرايى ليبرال - دم وكراسى را الككوى تكاملى 
مشترك براى كل جوامع انسانى معرفى و ديكته كند؛ در حالى كه در عملء ناكار آمدى اين ايده؛ جه در سيهر انديشه و جه در 


حوزه عمل و اجراء ثابت شده و بحران هاى فعلى كريبان كير رزيم هاى غربى مؤيد اثبات اين مدعاست. 


براى اثبات مدعاى اين نوشتار» به جهان شمولى تعاليم عاليه اسلام و سزاوارى آموزه جهانى سازى مهدوى براى ارائه الككُويى 
جهان شمولء فراكير اميدزا و تحركك آفرين براى تكامل جامعه بشرى و نجات آن از ورطه هاء حرمان ها و تنككناهاى موجود. 
به كونه اى مستدل اشاره كرديد. بنابر استدلال هاى يزوهشء آموزه جهانى سازى مهدوى مى تواند ترجمان بخش مثبت 
فرايند جهانى شدن فعلى باشدء يعنى با استفاده از عرصه هاى مختلف فن آورى و ديكر مواهب خداداد در عصر ظهورء همانند 
يلى تمام دبا واشتهروندان انرا ميحد كد و تحروسيت ها غلم اقتضادئ عباس الجتداعى وفرهكى :را ازاييق ببرة؛ 
هنجارهاى يسنديده دينى» اخلاقى و انسانى را بر جهان حكم فرما سازد و نوعى وحدت بهينه» مثبت و متكامل را در ميان بشر 
ايجاد كند. دولت جهانى مهدوىء. با زعامت آخرين معصوم الهى» مى تواند خاتميت دين و رسالت جهان شمول نبوى را 
تكميل سازد و معنا بخشد تا مردم دنيا همانند يكك اندام و با تبعيت از تعاليم عاليه و نوسازى شده اسلامى» در فكر صلاح و 
اصلاح يكك ديكر برآيند ودر سنككرى واحد عليه تمام عوامل مخل تكامل بشرى و يلشتى هاى كيتى و زيست بوم خود مبارزه 
كنند و با رخت بربستن هوا و هوس هاى شيطانى» به عبوديت و خلوص در يرستش الهى دست يابند. بديهى است كه اين امرء 


تنها در يرتو حكومت جهانى مهدوى و تشخيص ويزه آن به شاخصه هايى از جمله موارد ذيل فراهم مى كردد: 


.١‏ حاكميت جهان شمول اسلام و برجيدكى شرك و اختلافات بشرى؛ 


١١9:ص‎ 

؟. حاكميت مطلق عدالت و دادورزى؛ 

". برقرارى امنيت و آرامش همه جانبه؛ 

؟. رفاه و رشد يايدار اقتصادى, استغناى عمومى و رفع فقر؛ 

ه. رشد و ترقى علوم و فنون و شكوفايى و كمال عقلانيت بشرى؛ 
*. تكيه بر استدلال و اقناع و كسب مقبوليت و رضايت عمومى؛ 
. كفتمان واقعى و احتجاج با ديكر اديان؛ 

حفظ وارتقاى كرامت انسانى و حقوق بشردوستانه؛ 

9. نفى قوميت مدارى و نزاديرستى؛ 

.٠‏ حكومت شبه فدرالى و احترام به ديكر ملل؛ 

.١١‏ نوسازى و احياى دينى بر مبناى مقتضيات جديد؛ 

تحول شكرق دن حوزه هاو فضاهائ ارتناطى و وساته اى؛ 
.١*‏ رعايت آرمانى حقوق محيط زيست و جان داران. 


واضح است دولت جهانى مهدوى با اين ويزكى هاى آرمانى» خواهد تواست طرح آرمانى جهانى سازى دولت كريمه اهل 


بيت و حيات طيبه موعود قرآن را در فراخناى كيتى محقق سازد. 


١١١ ص:‎ 


ص:١١7١‏ 
فصل ينجم: آموزه مهدويت و حقوق محيط زيست 
اشاره 


موضوع محيط زيست )١1(‏ و ضرورت صيانت و حمايت از آن در تمام ادوار تاريخ بشرء اهميت ويزه اى داشته استء تا جايى 
كه اين امر» انسان ها را واداشته كه در جند دهه اخير» با وضع مقررات و قواعد ويزه اى» حقوق خاصى را تحت عنوان حقوق 


بر محيط زيست نظارت كند و جهان همواره با روند تخريب و آلودكى روز افزون آن رو به روست. 
اين فصلء نظر به ضرورت طرح مباحث نو و كشودن زواياى جديد در حوزه 


-١‏ . العصططاطم طامط 


1١7١7 ص:‎ 


مهدويتء نوع نككرش به محيط زيست و جايكاه آن رادر حيات طيبه مهدوى بر رسى نموده و اثبات مى كند كه حقوق محيط 
حتى محيط زيست آنها به عالى ترين حد تحقق قابليت هاى بالقوه خويشء خواهند رسيد. (5) 


الف) نكرشى به حقوق محيط زيست در جهان امروز 


محيط زيستء از اصلى ترين دغدغه هاى بشر و جهان مدرن در جند دهه كذشته تاكنون بوده است. بر همين مبئاء ايجاد و 


دولت مردان» و شمارى از سازمان هاى جهانى و معاهدات بين المللى را به خود معطوف و مشغول كرده است. 


البته اصطلاح محيط زيست دست كم به معناى امروزى آن در بسيارى از زبان ها نو و تازه به شمار مى آيد و بيشينه آن» در 


زبان فرانسه به قرن دوازدهم برمى كردد؛ هرجند اين اصطلاح از آغاز دهه ٠928١ميلادى‏ كاريرد ييوسته بيدا كرده است. 


هنديان و مصريان رودخانه هاى كنكك و نيل را مقدس مى داشتند و بابليان ستا ركان را مى يرستيدند. كتاب هايى هم جون 


زيست يرداخته اند. اقوام ديكر جون فنيقى هاء ليدى هاء هيتى هاء مايا و اينكا نيز به تقديس يديده هاى طبيعى يرداخته اند. 


آسيب هاى زيست محيطىء با ظهور انقلاب صنعتى در قرن هجدهم, به ويه در جهان صنعتى غرب شكل بسيار ملموس ترى 


-١‏ كأطون؟ا اتأمع صاصم ةلامع لطة ملذاألطقالا 0 دوطاتطع3ع1 عط ا رتأصعدقها مولاحككامة نط8 .عه 
ع0١1-١1. ٠١2,0‏ 5لا ولاك الإااع311/ا0),ع الاأنا؟ أأوارظ8 ع( |“ 

؟"-ن.كك: بهرام اخوان كاظمى»١‏ الاطروحه المهدويه و حقوق البيعه )» مجله الموعود. العدد الثانى» الرجب ١76‏ و..ق )» ص 20- 
4/, 


م« . زعخاعمره ١113|‏ . 


1١77: ص‎ 


كورفو )١(‏ در 214528 اختلاف درياجه لانو (؟) در1901» اختلاف سدكات (*) در 1988» قضيه كاسموس 988 (5) در فضا در 
سال 441/6 فاجع كارسانه شسيان يربال عند قاد رسال +5 فاسع قرو كاه عه اف حر توييل هر 988 اوويل 152و 
آلودكى هاى ناشى از حريق عمدى جاه هاى نفت كويت توسط عراق در جنكك دوم خليج فارس» شكل عينى تر و بحرانى 
ترى يافت و نشان داد كه بشر براى جي ركى بر اين خطرهاء نيازمند عزمى جهانى و برنامه ريزى دقيق» قاطع و فراكير در سطوح 


محلى. منطقه اى و بين المللى است؛ در غير اين صورتء. حيات بشرى دجار نابودى و انهدام روزافزونى خواهد شد. 


امروزه تهديدهاى زيست محيطى.ء دامنه وسيعى را دربرمى كيرد؛ آب وهواء ميزان حرارت و كرم شدن دماى زمين. بالا آمدن 
سطح درياهاء حفظ كونه هاى مختلف و به ويزه كونه هاى نادر كياهى و جانورى, فرسايش لايه ازن آثار فعاليت هاى صنعتى 
ناشى از اعمال انسان» تخريب جنكل هاء آلودكى آبهاء باران هاى اسيدىء آلودكى هاى صوتىء نظامى» هسته اى و مائئد 
آن الأسويئ برقي اذاي منابعات زممة مخطى) غود تيز متشا ضابعاتك كشسترده ترى شنده اذه براق تموتة» كارشتاسان 
معتقدند كه قطع درختان جنكلى به صورت انبوه و انتشار ممتد ضايعات صنعتى در فضاء باعث تغييرات بسيار منفى در وضعيت 
آب و هواى جهانى و بالا مدن سطح آب درياها و به تبع آن» زير آب رفتن دشت هاى ساحلى و كسترش امواج كرمازا 
كرديده؛ هم جنان كه سوخت هاى فسيلى و استفاده نامتناسب و كسترده از آنهاء باعث افزايش دى اكسيد كربن زمين 


.-١‏ ع635 أعصصضقطك 11مم. 

.131101 ]طق عانا320| اها . 

310 أطنظ 300ل أنات. 

. 035 معو 06051005 ع][ااعأ53 غأء/ا50. 


. 


١ 


١ 


ل 


6- . در اين سال نشت كاز متيل ايزو سايانيت از كارخانه اى اطراف يونيون در بويال هنك موجب مركك دوهزار نفر و آسيب 


ديدن دويست هزار نفر كرديد. 


1١7١: ص‎ 


وايجاد يديده كازهاى كل خانه اى شده است. وجود كازهاى سمى منتشر شده از فعاليت هاى صنعتى انسانى» به اسيدى شدن 
باران ها مى انجامد و آب هاى مصرفى و فضاى حياتى موجودات دريايى را مسموم مى كند و سلامت انسان ها را به خطر مى 


اندازنك. 


امروزه موضوعات محيط زيستى را از جهت روابط بين الملل يديده هاى جديدى نمى دانندء اما با توجه به وخامت اوضاع آنء 
رهبران جهان به طور فزاينده اى مسائل محيط زيستى را از موضوعات حاشيه اى و جانبى» به دستور كار اصلى سياسى شان 
منتقل كرده اند؛ )١(‏ هم جنان كه همين روش نيز در مورد عمل كرد سازمان هاى بين المللى و جهانى در نحوه برخورد بيش 
كيرانه از آلود كى محيط زيست مشاهده مى شود و تصويب و عقد ده ها معاهده و كنوانسيون زيست محيطىء بيان كننده جنين 


اهميت روزافزونى أسييت : 


اصطلاح محيط زيست به يكك منطقه يا تمام سياره و حتى به فضاى خارجى اى اطلاق مى شود كه آن را احاطه نموده است. 
يونسكو براى محيط زيست,ء از اصطلاح «بيوسفر) (1) يا لايه حياتى نام برده كه از تعاريف دامنه دار در اين باره بوده و عبارت 
اسك اذ مغيط زند كى يشو يا آن كفن احجان "كديا بدؤالق كترتى شو عمه عبات :هر آن اسعران ذارف دن حتيقية: 
بيوسفر يا لايه حياتى» همان لايه و قشر نازكى به شمار مى رود كه اين كره خاكى را در ميان كرفته و شامل زمين و هزار متر 


بالا و عمق زمين و اقيانوس هاست. 


آبء هواء خاكك و عوامل درونى و بيرونى تأثي ركذار در حيات هر موجود زنده نيز محيط زيست به شمار مى روند. هم جنين از 


نظر برخى از كنوانسيون هاى محيط زيستى» محيط مذكور اين بخش ها را شامل مى شود: 


.١‏ منابع طبيعى اعم از تجديديذير و تجديد نايذير» مانند هواء آب» خاكك و 


."١ نكك: حقوق بين الملل محيط زيست و تحقيقى از دانشكاه هاروارد (ترجمه)؛ ص‎ .-١ 
؟- . عاعرام8105.‎ 


1١7١06: ص‎ 

تمام جانوران و كياهان و تأثير متقابل اين عوامل در يكك ديكر؛ 
.١‏ امول و دارايى هايى كه جزو ميراث فرهنكى هستند؛ 

اذ مناظر و جشم اندازهاى ويزه. 


ازاين روه محيط زيست ساخت دست بشرء شامل بناهاء آثار تاريخى» ساختمان هاى كوناكون و يا مناظر و جشم اندازهاى 
ويزه كه بخشى از محيط زيست به شمار مى آيندء بايد در برابر خرابى حراست شوند؛ )١(‏ همان طور كه منابع طبيعى كره 
زمين از جمله هواء آبء زمين» كياهان» حيوانات و به ويزه نمونه هاى معرف اكوسيستم هاى طبيعى بايد به نفع نسل هاى 
حاضر و آينده» برحسب نياز با برنامه ريزى و مديريت دقيق محافظت كردند و با منطقى كردن مديريت توليد و مديريت منابع» 
تعارض موجود ميان توسعه و محيط زيست حل شود اما مع الأسف انسان عصر فراصتعتى و دوره «بيوتكنوالكترونيك)» 
نتوانسته بر معضل نابودى و تخريب محيط زيست خويش فائق آيد وهر روز با بيشتر نابود كردن جنكل هاء افزايش بيابان هاء 
آلودكى هواء آب و خاكء محيط زيست و انقراض كونه هايى از حيات جانورى و كياهى بيش از يبش روبه روست واين 
فرايند در مدارى بسته و قهقرايى» همواره تكرار مى شود و باز هم سرعت تخريب محيط زيست از سرعت ترميم آن روزافزون 


تر است. 
ب) حقوق محيط زيست در سيره نبوى و معصومان 


در بحث آموزه مهدويت» همواره نظر كردن به سيره عموم معصومان راه كشا و ضرورى است؛ زيرا حاكميت و امامت حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نقطه يايانى و تكميل رسالت نبوى و امامت ديكر معصومان عليهم السلام خواهد بود. 
بديهى است كه اين سيره» آموزه مهدويت را شرح و تبيين مى كند؛ همان طور كه اين آموزه نيز مكمل و مبين سيره مورد نظر 


است. بدين لحاظ در اين جا جايكاه حقوق موجودات اعم از 


./ نكك: حقوق محيط زيست» ص‎ .-١ 


1١7١2: ص‎ 

جانورى و كياهى و محيط زيست آنها به اجمال بررسى مى شود تا مدخلى مقدماتى براى تبيين بحث مذكور در آموزه 
مهدويت باشد. 

ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم به موضوع محيط زيست بسيار اهميت داده اند. براى نمونه» احاديث فراوانى از ايشان در 
مورد اهميت درخت و درخت كارى و آبادانى محيط زيست نقل شده است؛ از جمله فرموده اند: 

جه نيكو مالى است نخل كه در كل محكم است؛ 

اكر رستاخيز بريا شد و نهالى در دست يكى از شما بود اككر مى تواند آن را بكارد بايد بكارد؛ 


هركه درختى بنشاند» خدا به اندازه ميوه اى كه از آن درخت برون مى شودء ياداش براى وى ثبت مى كند؛ 


هركه درختى بكارد»؛ هر بار كه انسانى يا يكى از مخلوقات خدا (به اندازه ميوه اى كه از آن درخت برون مى شود) از آن 


بخورد. براى او صدقه محسوب مى شود. ل2)1 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در حديث ارزش مند ديكرى» كاشت درختء جارى كردن نهر و حفر جاه را سه مورد از 
صدقات جاريه» هم ياى اثر «فرزند صالح ) و اساخت مسجد) به شمار آورده كه ياداش آن نيز براى فاعل آن تا ابد دوام مى 


بابك: 


هفت جيز است كه ياداش آن براى بنده در قبر او ويس از مركش دوام دارد: كسى كه علمى تعليم دهدء يا نهرى به جريان 
آوردء يا جاهى حفر كندء يا نخلى بكارد» يا مسجدى بسازد» يا مصحفى به ارث كذارد. يا فرزندى بر جا نهد كه يس از 


مركن براق او امرزش خواغذ. 2501 


توصيه هاى ييامبركرامى صلى الله عليه و آله و سلم در مورد حفظ حقوق حيوانات و برخورد ملاطفت آميز با آنها فراوان است. 


ايشان علاوه بر نهى شديد ازاذيت و كشته 


.128 براى مشاهده احاديث نكك: نهج الفصاحه. ص‎ .-١ 
.128/ نكك: نهج الفصاحه. ص‎ .-١ 


ص 1١77:‏ 
نا به جاى حيوانات» بر رسيدكى كامل به آنها تأكيد مى ورزند؛ از جمله فرموده اند: 
هر حيوان» يرنده يا غير آن به ناحق كشته شود روز قيامت با قاتل خويش مخاصمه كند؛ 


مركه كشك :زا سرهم ك4 روز قرامك أن كتحفكة ابن تزه عرش فرياف زتفو "كويد روود كار الا از اية هرمن براق 


جه مرا بى فايده كشت؛ 
هركه كنجشكى را به ناحق بكشدء خدا روز قيامت از وى بازخواست كند؛ 
زنى به جهنم رفت؛ براى آن كه كربه اى را بسته بود و جيزى بدو نخورانيد و نككذاشت از جيزهاى زمين بخورد تا بمّرد. (1) 


آن حضرت بر ساخت و ساز و عمران محيط زيست تأكيد فراوانى داشته است؛ هم جنان كه ايشان افراد را از زندكى در خانه 
هاى ويران برحذر مى داشتند و دعاى جنين كسى را همانند فردى كه در حفظ حيوان تحت مالكيت خويش اهمال مى ورزد» 


اجابت ناشدنى مى دانستندك: 


بد كستتن كه عدا دعارشاق رااثمى بذيرة: مردى "كه هن هائه ويران حجان كيرد و مرفي كد كاز يراه اقافيت كرييد وهردى كه 


حيو اث خوى راوها كد و سبسن دعا كند هذا انرا تكددارة1 8 


ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء خرج كردن براى اسب را هم جون نفقه ضرورى مى داند و ضمن همانند دانستن آن با 
صدقه امساكك كردن در اين باره را نهى مى فرمايد و سفارش مى كند كه بيشانى اين حيوان را نوازش كنند تا بركت بيفزايد. 
(*) تأكيد حضرت,. با توجه به كاربرد كسترده حيواناتى مانند اسب در امور نظامى و حمل و نقل» صورتى نمادين دارد. در 
واقع» اين توجه بر حفظ حقوق ديكر حيوانات نيز ناظر است؛ هم جنان كه مردم را به تكريم كاوء مهتر جهاريايان توصيه مى 
فرمايد. 0) 


.5١7؟ نككث: نهج الفصاحهء ص‎ .-١ 

؟-. نهج الفصاحه.ء ص ؟١5.‏ 

“-. نهج الفصاحهء ص 8". ( باب الفرس - الخيل) 

؟- . «أكرموا البقر فإنّه سيد البهائم.» (بحارالأنوار» ج 1 باب /اء ص 70/8 روايت سوم) 


١7/:ص‎ 


هم جنين از امام صادق عليه السلام نقل شده كه ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم مردم رااز شلاق زدن» به خصوص به 
صورت جهاريايان و - كشع»: زنبور عسل و داغ نهادن بر صورت بهائم نهى فرموده است. )١(‏ امام صادق عليه السلام در حديث 
ديكرى نهى از شلاق زدن به صورت حيوانات را بدين علت دانسته اند كه حيوانات با صورت خود خداوند را تسبيح مى كنند. 


0 نيز امام حسين عليه السلام دراين باره فرموده انك: 
براى هر جيزى حرمتى نهاده اند و حرمت جهاريايان در صورت آنها 
نهفته است. (0*) 


ذو روايات اسلامى انسان هاى بى عقل؛ در رديق جهاريايان به شمار آهده اند (©) و با حتى انسانى كه شهوتشس را بر عقلش 
حاكم مى كندء بدتر از جهاريايان به حساب آمده است. (2) از اين روء حيوانات به دليل فقدان عقل در مرتبه يايين تر از انسان 
هاقرار داده شده اندء ولى اين مسئله دليلى بر تجويز مراعات نكردن حقوق آنها نيست. در برخى روايات» جانوران به جهار 
دسته تقسيم شده اند: اول» انسان ها كه كامل ترين موجودات هستند. سيبس جهاريايانند كه كاو مهتر آنها به شمار مى آيد. 
سومء دسته يرندكان هستند كه مهتر آنها عقاب است و جهارم؛ حيوانات وحشى هستند كه شير مهتر آنهاست. در اين روايت» 
امام على عليه السلام تصريح فرموده اند كه كاوء عقاب و شير براى صنف هاى زيرمجموعه خويشء از خداوند با تضرع 
درخواست رزق و شفاعت مى كنند. (2) يس همه حيوانات اهل تسبيح خداوند هستند و به شيوه خويش خداوند را عبادت مى 
كنند. با توجه به 


١-.«قال‏ نهى رسول الله عن ضرب وجوه البهائم و نهى عن قتل النحل و نهى عن الوسم فى وجوه البهائم.) (بحارالانوار» ج 2 
بابلل ص ,5١5‏ روايت58) 

؟- . نكك: بحارالأنوار. ج 28» باب 4» ص 18/8 روايت 18. 

“- . نكك: بحارالأنوار» ج 86 باب 8, ص 1١5‏ روايت 58. 

؟- . «فأمَا من عدم العقل فإِنّه يلحق بمنزله البهائم.» (بحارالأنوار» ج 2١‏ باب لا ص 477 روايت سى ام) 

ه-. «من غلب شهوته عقله فهو شر من البهائم.» (بحارالأنوا ج 2٠‏ باب 4 ص 0744 روايت ينجم) 

ع-. نكك: بحارالأنوار. ج 08» باب 5 ص "١‏ روايت ينجم. 


1١١9: ص‎ 


اين نوع نككرش دين اسلام به حيوانات و حتى كياهان» علت توصيه اين دين حنيف به رفتار محبت آميز و محترمانه و مودت 


آميز بيشتر مشخص مى شود. 


در سيره امام على عليه السلام نيز بر حمايت از حقوق محيط زيست و رعايت حقوق حيوانات تأكيد فراوان شده است. دستور 
حضرت على عليه السلام براى جمع آورى ماليات (درباره رعايت كردن حيواناتى كه از آنها براى جمع آورى ماليات استفاده 
مى شود)» از بهترين منشورهاى اسلامى در زمينه رعايت حقوق حيوانات به شمار مى رود. اين بخش از نامه كه در واقع در 
سال 8" هجرى براى كار كزاران نككارش يافته» نحوه كردآورى و نوع برخورد و نككه دارى اين حيوانات را براى تحويل به بيت 


المال مسلمانان شرح مى دهد و عمل به اين دستور را مايه هدايت و بزركى ياداش الهى به شمار مى آورد: 


در رساندن حيوانات» آن را به دست جويانى كه خيرخواه و مهربان» امين و حافظ» كه نه سخت كير باشد و نه ستم كارء نه تند 
براند و نه حيوانات را خسته كند, بسيار. سيس آن جه از ببت المال جمع آورى شدء براى ما بفرست تا در نيازهايى كه خدا 
اجازه فرموده مصرف كنيم. هركاه حيوانات را به دست فردى امين سيردىء به او سفارش كن تا بين شتر و نوزادش جدايى 
نيفكند و شير آن را ندوشد تا به بجه اش زيان وارد نشود. در سوار شدن بر شتران عدالت را رعايت كند و مراعات حال شتر 
خسته يا زخمى را كه سوارى دادن براى او سخت است بنمايد. آنها را در سر راه به درون آب ببرد واز جاده هايى كه دو 
طرف آن علف زار استء به جاده بى علف نكشاند و هر جندكاه؛ شتران را مهلت دهد تا استراحت كنند و هركاه به آب و 
علف زار رسيدء فرصت ذهد تا علق بخورند و آب بتنوشئد نا آن كاه كه به آذن خعدا بر ما وارد شوئدء قربه و سرحالء ثه خسته 
و كوفته باشند تا آنها را بر اساس رهنمود قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تقسيم نماييم. عمل به دستورهاى ياد 


شده مايه بز ركى _ياداش و نيز هدايت تو خخواهد بود. (1) 


اخواتيع لاع ترجه وكرت محبك دشني للردة ان بص 005771 بلك ا 


١١ ص:‎ 


ج) حقوق زيست محيطى در عصر مهدوى 
اشاره 


با تأملى كوتاه در روايات ويه عصر ظهورء به خوبى فهميده مى شود كه فضاى زيست و موجودات ساكن در قلمرو آن» در 
نهايت كمال از مواهب حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف برخوردار مى كردند و طعم آسايشء آرامش و 
حيات طيبه مبتنى بر عدالت را خواهند جشيد. موارد زير» برخى از ويزكى هاى محيط زيست در عصر ظهور درباره رعايت 
كام سوق سورد ار ان لفت الدياة اووس أنه از نات عمرافسة وها اشازه ام امال اق 

.١‏ تطهير و نورانيت زمين 

زمين در عصر مهدوىء با لطف الهى از هركونه جور و ظلمى تطهير مى شود و با نور الهى منور و تابان مى كردد. كلمات جور 
و ظلم با كلماتى مانند طغيان» ميل و انحرافء ترادف معنايى دارند. بديهى است كه هر كونه آلودكىء زيرمجموعه معانى جور 
و ظلم قرار مى كيرد؛ زيرا هركونه آلودكى به معناى انحراف از طبيعت مخلوق الهى و به معناى تعدى از حق و حركت به 
سوى باطل است؛ هم جنان كه ظلمء به هر كونه تجاوز از حق» اعم از تجاوز كم و زياد اطلاق مى شود. هم جنين ظلم در لغت 
به معناى تاريكى و شكافى است كه در زمين به وجود مى آيد و به معناى «تجاوز از حد و قرار دادن جيزى در جاى نامناسب» 


لكان آامده اسك ابن فارس فى كريك: 


ظلم به دو معنا كفته مى شود: نخست به مفهوم مخالف نور و روشنايى و دوم قرار دادن جيزى در جايكاهى كه شايسته آن 


حكومت ظلم ستيز و عدالت محور مهدوى بر طبق اين تعاريفء بر مبناى آرمانى تطهير محيط زيست از ه ركونه آلودكى و 


انحراف است و از طهارت و 


."78 نككث: لسان العرب, ج 217 ص ”/!؛ هم جنين نكك: معجم مفردات الفاظ القران» ص‎ .-١ 


؟- . معجم مقايبس اللغه ج؛ ص 828. 


ص:١؟١‏ 
حيات طيبه آن محافظت خواهد كرد. 


يطهّر الله به الأرض من كل جور ويقدّسها من كل ظلم... فإذا خرج؛ أشرقت الأرض بنور ربّها و وضع ميزان العدل بين الناس 
فلايظلم أحدٌّ أحداً وهو الذى تطوى له الأرض؛ )١(‏ 


خداوند به واسطه اوء زمين را از هر كونه جور و ظلم تطهير و منزه مى كند... يس هنتككامى كه وى (حضرت مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف) خروج كندء زمين با نور يرورد كار نورانى كشته» ترازوى عدالت در ميان مردم حكم فرما مى كردد. 


يس از آنء ديكّر هيج كس ظلم نمى كند واو كسى است كه زمين برايش درنورديده مى شود. 
". رضايت و شرور موجودات و محيط زيست 


روايات بى شمارى در تبيين عصر مهدوىء از نهايت رضايت تمامى ساكنان و موجودات در زمين و آسمان از حكومت مهدى 
موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف حكايت مى كند. ير واضح است كه اين رضايت و سرور همكانى نمى تواند بدون تأمين 


ذكر شده است: 
نيعالا الأرضن عدلة كنا ملت يورا برك فى ختلاففه أهل الأرفن و اهل الناءتوالطلر قن الج 


ذعن از عدل وى شوه عداة طون كداكيل اخرو برشده زف فوخلفقت ااهل ومين ااهل اسماة و تنوددر هوا اذاي 


حكومت راضى و خوش حال هستند. 


.59 بحارالأنوار. ج ”0 باب /ا. ص ١37؛ روايت‎ .-١ 
ه١ روايت نوزدهم؛ بحارالأنوار. ج ١ه ص 0/8 روايت /7؛ بحارالأنوار ج‎ 07١14 ص‎ 8٠ ؟-. نكك: بحارالأنوان ج ع باب‎ 


باب ١ء‏ ص ٠١‏ روايت /” و بحارالأنوار. ج ١ه‏ باب ١‏ ص 48: روايت 8 


ص: ١17‏ 
امام على عليه السلام نيز فرموده اند: 


از قيام وى اهل آسمان و ساكنان زمين فرح ناكك مى شوند. او زمين را يراز عدل مى كندء جنان كه ير از ظلم و ستم باشد. 
40 


". امنيت» صلح و دوستى در سيهر انسانى» حيوانى و كياهى 


محصول عدالت كسترى و ظلم ستيزى حكومت مهدوى و رعايت حقوق محيط زيست و ساكنان آنء جيزى غير از امنيت و 
برقرارى صلح و دوستى در فراخناى هستى نيست. همان طور كه برحسب روايات» كينه ها و اختلاف ها از جامعه بشرى رخت 
برمى بنددء از عالم حيوانى و جانورى نيز اين كينه ها و عوامل نزاع» نايديد خواهد شد و حتى حيواناتى كه به كينه جويى و 
تقابل با هم شهره دارند» در كمال مسالمت و آرامش به زندكى مودت آميز در كنار هم خواهند يرداخت؛ هم جنان كه در 
حديث معروفىء نشانٍ بر وضع امنيت بى سابقه در عصر ظهور آمده است كه زنى به همراه زينت آلات خود از عراق به شام در 
كمال آرامش و بدون مزاحمت عامل انسانى و حيوانات وحشى مسافرت مى كند و نيز جنين آورده شده كه حيوانات وحشى و 
جهاريايان در آن عصرء در كمال صلح و مسالمت با يكك ديكر به سر مى برند. (7) در روايتى ديككر فرموده اند: 


حيوانات وحشى امنيت مى يابند» جنان كه همانند جهاريايان اهلى در راه هاى زمين به كردش درآمده؛ به جرا مشغول مى 
شوند. (0) 


در روايتى ديكر اين وضعيت بدين صورت تشريح شده است: 


اسمه اسم النبى يأمر بالعدل ويفعله و ينهى عن المنكر ويجتنبه» يكشف الله به الظلم ويجلو به الشكك والعمى يرعى الذئب فى 
أيَامه مع الغنم ويرضى عنه ساكن السماء والطير فى الجوٌ والحيتان فى البحار...؛ () 


.-١‏ مهدى موعودء ترجمه على دوانى» ص197. 

؟- . «اصطلحت السباع و البهائم.» (نكث: بحارالأنوار: ج ٠١‏ باب /اء ص 2٠١5‏ روايت يكم) 

“- . «و تأمن الوحوش حَتِّى ترتعى فى طرق الأرض كأنعامهم.) (بحارالأنوار» ج ”8 باب 9 ص على روايت 68) 
*- . بحارالأنوان ج ع" باب 8٠‏ ص 2719 روايت نوزدهم. 


1١17: ص‎ 


و خداوند توسط وى از ظلم جلوكيرى مى كند و شكك و نبود بصيرت ها را مى زدايد. كركك و كوسفند در روزكار او با هم 


به جرا مى يردازند و ساكنان آسمان و يرنده در هوا و ماهى هاى دريا از او راضى و خشنود هستند. 


هم جنين در كنزالفوائد از ابن عباس ويزكى هاى عصر ظهور ذكر شده كه يكى از آنها اين است: ١ك‏ ركك؛ ميش» كاو» شيرء 
انسان و مار از جان خود ايمن باشند.» (1) نيز امام صادق عليه السلام با تشريح بركت دهى آسمان و زمين در اين دوره مى 
فرمايند: «همه وحوش و درند كان در امنيت كامل خواهند بود.) (5) بنابراين» طبق فرمايش ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم؛ در 
حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف «مردم در رفاه و جهاريايان در آسايش هستند.» (12) ايشان در 


روايت ديكرى كه كوياى اوج حفظ حقوق محيط زيست در آن عصر طيبه است, مى فرمايد: 


1 نامش نام من است. در موقع ظهور او يرند كان در آشيانه هايشان و ماهيان در درياها (با كمال آزادى و دور از هركونه 
ترس و مزاحمت دشمن) توليد نسل مى كنند و نهرها كشيده مى شود و جشمه ها مى جوشد و زمين دو برابر محصول خود را 
مى روياند... . 20 


6. فعليت يابى همه قابليت هاى محيط زيست در عالى ترين حد 


در اصيل ترين منابع دينى» عدالت به معناى قرار كرفتن هر جيز در جاى خويشء ايفاى اهليت ها و رعايت و استيفاى همه 


حقوق ها آمده است. بنابراين در حكومت مهدوى هر موجودى اعم از انسان» حيوان و نبات بايد به عالى ترين 


.5017 مهدى موعود.ء ص‎ .-١ 
.77/5 ؟- . مهدى موعودء ص‎ 
.595 مهدى موعودء ص‎ . -" 


5- . مهدى موعودء ص .١٠١96‏ 


1١15: ص‎ 


جايكاه و تحقق تمام استعدادها و قابليت هاى خود برسد. 


در عصر مهدوىء افزون بر جامعه بشرى» محيط زيست ارضى و سماوى و تمام موجودات ساكن در آنها به عالى ترين و نهايى 
رين حل تحقق قابليت هاى غود دست ف ياند و به عباوت ووشن تر آثها ثير عدالت ييشكى را سرلوحه كود قرانهى :دقل 
به همين دليل» آسمان و زمين ثروت هاى مكنون خود را بيرون مى ريزند و هركونه آلودكى و تلوّث را با يارى خداى منان و 
مواهب حكومت مهدوى از خود دور مى سازند و يوشش كياهى؛ تمام عالم را فرا مى كيرد؛ هم جنان كه بنابر روايت» زنى 
مسافر» راه عراق و شام را در امنيت مى بيمايد آمده كه وى «در مسير خويش كام نمى كذارد مككر بر نبات و كياهان» )١(‏ و 
اين نشانه اى از بوشش كسترده كياهى در سراسر جهان است كه شام و عراق با مناطقى تقريباً كم آب و علف و نيمه خشكء 
در عصر ظهورء يوشيده از كياه مى شوند. برخى از روايات بيان كننده تحقق تمام استعدادهاى بالقوه محيط زيست در دوران 
ظهور استء از جمله: 


فيخطب الناس فتستبشر الأحرض بالعدل وتعطى السماء قطرها و الشجر ثمرها و الأعرض نباتها و تتزيّن لأهلها... و تخرج لهم 


يس [حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] مردم را خطاب مى كند» سيس زمين را به عدالت» بشارت مى دهد. در 
اين هنكام آسمان باران خود را عطا مى كند و درختان ميوه هاى خود را فرو مى فرستند. زمين تمام رستنى هاى خويش را 
عرضه مى كند و خود را براى اهل عالم با اين كياهان زينت مى بخشد...؛ هم جنان كه زمين براى مردم» كنج هاى خود را 
خارج مى سازد. 


يظهر الله له كنوز الأرض و معادنها و ينصره بالرعب...؛ (5) 
خداوند كنج ها و معادن زمين را براى او آشكار مى سازد و وى رابا رعب خويش يارى مى دهد. 
.-١‏ «ولا تضع قدميها إلا على النبات.) (بحارالأنوار ج ٠١‏ باب لاه ص 2٠١5‏ روايت يكم) 


.88 بحارالأنوار. ج "هه باب 19: ص على روايت‎ . -١ 


“- . بحارالأنوار. ج 07 باب /اا. ص 377؛ روايت ."١‏ 


ص ١506:‏ 
ذكر دو روايت از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلمدر اين مورد نيز به تنوير مطلب كمكك بيشترى مى كند: 
... يخرج رجل من أهل بيتى ويعمل بسنّتى وينرّل الله له البركه من السماء وتخرج الأرض بركتها...؛ )١(‏ 


مردى از اهل بيت من خروج كرده؛ به سنت من عمل مى كند و خداوند براى وى بركت هاى خويش رااز آسمان فرو مى 


يتنم أمَتى فى زمانه نعيماً لم يتنموا مثله قط البرّ والفاجرء يرسل السماء عليهم مدراراً و لاتدّخر الأرض شيئاً من نباتها؛ (25 


امت من در زمان وى از نعماتى متنعم مى شود كه قبلاً از آنها بهره مند نشده بودند و نيكوكار و فاجر جزو بهره مندان اين 
تعمة ها هسشد. سمان بر آنها باران هايش را ثازل كردذه ومين حيرى ان روييدنى هايثن باقن تمي مائذ مكر ابن كه انها را 


بروياند و تاخيرى در اين مورد روا نمى دارد. 
0. آبادانى و توسعه موزون محيط زيست 


مطالب يبشين به خوبى كوياى اوج آبادانى محيط زيست در عصر ظهور است. با وجود اين» در ياره اى از روايات به كونه اى 


دقيق تر و مصداقى تر به اين 

آبادانى اشاره شده و حتى آمده كه تمام ويرانه هاى زمين آباد مى كردد. 

امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 

... خداوند دين خود را به وسيله او بر تمام مكتب هاى جهان بيروز مى كرداند» هرجند مش ركان ناخشنود و مخالف باشند؛ 


ويرانى هاى زمين آباد مى كردد... . () 


.327 ص ١ى روايت‎ .١ باب‎ ١ بحارالأنوا ج‎ .-١ 
.80/ ص 8/؛ روايت‎ ١ بحارالأنوار: ج ١ه باب‎ .-١ 


. عصر ظهورء ص 7017. 


١18: ص‎ 


هم جنين در تفسير آيه «مُدهامّتانِ) از امام صادق عليه السلام منقول است كه در عصر ظهورء «بين مكه و مدينه از درختان نخل 


متصل مى كرددا» (1) و نيز در بخشى از كلام خود در مورد اين عصرء مى فرمايند: 


امام [حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] مسجدى در بيرون كوفه مى سازد كه هزار در داشته باشد و خانه هاى 
كوفه به نهر كربلا و «حيره» متصل مى شودء به طورى كه مردى در روز جمعه سوار استر تندرو مى شود تا خود را به نماز 
برساند» ولى به نماز نمى رسد. 2752 


شيخ طوسى با ذكر روايتى در كتاب تهذيب مى نويسد: 


اميرالمؤمنين عليه السلام به «حيره» تشريف برد و فرمود: «روزى برسد كه كوفه به حيره وصل شود و جنان مرغوبيت بيدا مى 
كند كه يكك ذرع زمين آن به جند اشرفى فروخته مى شود و مسجدى در حيره بنا مى شود كه داراى يانصد در باشد! و نماينده 
قائم در آن نماز مى كزارد؛ زيرا مسجد كوفه براى آنها تنكك خواهد بودء دوازده بيش نماز عادل در آن جا نماز مى كزارند.) 
اذا 


اين روايات از آبادانى و توسعه موزون محيط زيست انسانى» حيوانى و نباتى در كل عالم حكايت مى كند كه اين نيز نتيجه 
حمايت كامل از حقوق زيست محيطى در آن دوران درخشان است. در نتيجه جنين وضعيتى» حتى كره زمين از وضعيت بهينه 
خويش وازاين كه در زير قدم هاى ياران مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 

قرار مى كيرد به خود باليده» احساس غرور و افتخار مى كند. امام باقر عليه السلام در 


اين مورد مى فرمايد: 


)64 عصر ظهور. ص 68" ( به نقل از: بحارالأنوار ج ©2, ص‎ .-١ 
.١1١١5 ؟- . مهدى موعودء ص‎ 


لاح مياق موع وف عات 1 


١11/: ص‎ 


كويا من ياران قائم را مى بينم كه بر شرق و غرب جهان احاطه بيدا كرده اند و همه جيز تحت فرمان آنهاست؛ حتى درند كان 
وغرور مى كند و مى كويد: امروز مردى از ياران قائم بر من قدم نهاد و عبوركرد. )١(‏ 

*. مقابله با آلاينده ها و رعايت حريم هاى خصوصى و عمومى در حيات مدنى 

اين موارد نه تنها مصاديق دقيقى از حفظ حقوق محيط زيست استء بلكه حتى اكر الاين د كى محيط زيست به اشراف بر يكك 
منزل يا ريزش آب از ناودان هاى منازل به محيط عمومى منحصر باشد و يا اين كه مسجد به خانه هاى مردم مشرف كردد و يا 
حتى بخشى از يكك بنا در راه هاى عمومى ساخته شده باشدء با برخورد حكومت روبه رومى شود ودر هر حالء اين مورد با 


تخريب مسجدء برطرف مى كردد. در كتاب ارشاد؛ ابوبصير در حديثى طولانى از امام صادق عليه السلام در اين مورد جنين 


روايت مى كند: 


هنكامى كه قائم ما قيام كند» جهار مسجد را در كوفه منهدم مى كند و هيج مسجد مشرفى را نمى كذارد» جز اين كه كنكره و 
اقدراف افتواع ابس كتهو يد شال سافه و يدوت قرا سح كنالوه عاد رامهاوا تسكن معوفع كرقه اق ا كاسها 
را كه واقع در راه عمومى استء اصلاح مى كند و ناودان ها را كه مشرف به راه مردم استء برمى دارد؛ هر بدعتى را برطرف 


ف سارةاو كر مييق واباقي ف كارك 1 
/. استفاده از راه كارها و فن آورى هاى جديد در محيط زيست 


در عصر ظهورء رشد و ترقى علوم و فنون به اوج خود مى رسد و دانش بنابه 


)"97 عصر ظهورء ص 88". (به نقل از: بحارالأنوار» ج 7ه ص‎ .-١ 


؟-. مهدى موعود.ء ص .١١7١١‏ 


١1/8: ص‎ 


روايات از دو حرف به 1" حرف خواهد رسيد؛ )١(‏ ضمن اين كه شكوفايى و كمال عقلانيت بشرى و افزايش فهم و دركك 
جامعه انسانى يكى از مواهب خداداد عصر ظهور به شمار مى آيد. (5) ير واضح است در جنين وضعيت بالنده و سرشار از فن 
آورى هاى جديد, هزاران ابزار جديد علمى براى مقابله با آلاينده هاى صنعتى در دست رس بشر قرار خواهد كرفت و جهان 
از وجود تمامى آنها رهايى خواهد يافت. هم جنين در آن عصرء با تعالى جامعه. بشر كه اصلى ترين آلاينده محيط زيست 
استء از ارتكاب اين كونه اعمال» عاقلانه و برمبناى اعتقاد عملى به ديانت خويشء» يرهيز خواهد كرد. 


4. كسترش حفظ محيط زيست به فضاهاى ماوراى زمينى 


برخى از خب ركان مباحث مهدويت معاصرء بر اين باورند كه بنابر روايات متعدد» كره هاى بسيارى در آسمان ها وجود دارد 
كه آباد و داراى مخلوقاتى غير از نوع انسان» فرشته و جن هستند. علامه مجلسى مجموعه اى از اين روايات را رمحاو الأثوان 
كرد آورده است؛ به اعتقاد استاد على كورانى و عده اى ديكر. شمارى از آيات قرآن نيز براين معنا دلالت دارد» از جمله اين 


آيه شريفه: 


اى كروه جنيان و انسيان» اكر مى توانيد از كرانه هاى آسمان و زمين به بيرون رخنه كنيد» يس رخنه كنيدء [ولى] جز با [به 
دست آوردن] تسلطى رخنه نمى كنيد. (27 


كورانى در ادامه اين آيه مى نويسد: 
يعنى به زودى زندكّى روى زمين در زمان حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف وارد مرحله جديدى مى شود كه به 


طور كلى با كذشته ها تفاوت دارد. () 


.-١‏ بحارالأنواره ج ”0 ص 8" روايت هفتم. 

؟١-.‏ نكك: ظهور نور» ص ٠‏ لبه نقل از: اثياه الهداه. ج "ا ص 2596 روايت ارلحرة 
7- . سوره رحمنء آيه 77 

-. نكك: عصر ظهور» ص 6ن 


١59 ص:‎ 


البته منظور ايشان آن است كه بشر در عصر ظهورء با فتح ديكر كره هاى مسكون و معمور توسط حضرت مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف و حكومت وى مواجه خواهد كشت. 


از اين مبحث نتيجه مى كيريم كه در آن عصر نورانى» هم محيط زيست و هم صيانت و محافظت از آنء ابعاد بسيار كسترده 


ترى نسبت به جهان فعلى مى يابد و قلمرو آن به همه كره هاى تحت سيطره حكومت حضرت كشانيده خواهد شد. 
4. تعالى معنوى محيط زيست و همراهى آن با حيات طيبه مهدوى 


بيان شد كه حتى حيوانات وحشى در دولت مهدوىء تعالى بيشه مى كنند و با كنار كذاشتن توحشء رام كشته؛ تكامل مى 
يابند و درندكى را كاملا كنار مى كذارند. جالب اين كه در برخى روايات» حيوانات عادى نيز كارهاى مخرب را كنار مى 
نهند تا جايى كه حيوانى مانند موشء به تعبير ابن عباسء «ديكر انبانى را ياره نمى كند.» )١(‏ اما اين تكامل خواهى تنها به 
حيوانات و نباتات محدود نمى كردد, بلكه جمادات نيز به اين حيات طيبه وارد مى شوند و نهضت جهانى امام عصر عجل الله 


جنين نقل مى كند: 


...وقتى با اراده خداء قائم قيام نمايد و جون حضرت ظهور نمايد» كافران و مشركان از قيام و ظهور وى ناراضى و نككرانند؛ زيرا 
كر كاقر ويا مشركى دريشت صخر ا نهان شود آن :ضخره به صضصذا درايد و كويدة اى مسلمانة دز يناه من كافر ويا 


مشر كى مخفى شده است؛ او را به قتل برسان! وى اقدام مى كند و او را به هلاكت مى رساند. 52 


.-١‏ مهدى موعودء ص 181. (در همين منبع از ابن عباس نقل شده كه در حكومت حضرت مهدىء خوك ها معدوم مى 
شوند كه البته نكارنده» جنين روايتى نديده است و اككر هم روايت موثقى باشدء ناظر بر اين است كه در حكومت حضرت با 
انعدام خوكك هاء زمينه انجام شدن كناه (خوردن كوشت حرام اين حيوان) را از بين مى برد؛ والله اعلم.) 

)87 عصر ظهورء ص 88". (به نقل از: مجمع البحرين» ص‎ .-١ 


ص: لها 
.١١‏ عارى بودن قيام مهدوى از تخريب هاى زيست محيطى 


تمامى روايات براين مطلب تصريح دارند كه در دوره ظهورء ياران امام به مجازات و قتل و نابودى ستم كران اقدام خواهند 
كرد و جامعه اسلامى و ديكر جوامع جهانى را از لوث وجود سركشان و ستم بيشككان ياكك سازى مى كنند؛ زيرا بدون اين 
اقدامات» ه ركز بساط ظلم زورمداران برجيده نمى شود و عدالت» حاكم نمى كردد و اكر امام با سياست _ملايمت و كذشت 
با آنها رفتار كندء هر كز ترفندها و توطئه هاى جديد مستكبران و فاسدان در زمين از بين نخواهد رفت. حضرت در عصر قيام؛ 
توبه ظاهرى هيج مجرم و جنايت كارى را نمى يذيرد و همان طور كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در براندازى نظام 
جاهلى» جهاد يبشه كرد و با كافران به قتال و كارزار يرداختء قيام مهدوى نيز علاوه بر تأسى به 


سيره ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در اين زمينه» حتى سخت كيرى بر ستم كران را جاى كزين رأفت نبوى مى كند. 
امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 


اما شباهت داشتن مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به جد كرامى اش رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلمء قيام و ظهور او 
با شمشير و كشتن دشمنان خدا و رسول او و ستم كران و طاغوت هاست. وى به وسيله شمشير و ايجاد ترس در دل دشمنان» 
شروزهى كردودى لشكرياة ابشكيت تب ررد د 


اما مع الأسف برخى از دشمنان و يا حتى دوستان ناآ كاه در مورد إعمال خشونت و كشتار حكومت مهدوى. جنان راه غلو ييشه 
مى كيرند كه قاطعانه» حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را برافروزنده جنكك هسته اى با دشمنان ياد مى كنند! به 
اعتقاد نكارنده. نه تنها در عصر ظهور به سلاح هسته اى نيازى نيستء بلكه نبرد حكومت مهدوى و ياران آن حضرت با 


دشمنان» تخريب زيست محيطى و ايجاد فجايع محيط زيستى را به دنبال نخواهد داشت. برخى از ادله اين مدعا جنين است: 


.1١75 ص 8١0)؛ هم جنين نكك: مهدى موعود.ء ص‎ ١ عصر ظهورء ص 587. ( به نقل از: بحارالأنوا ج‎ .-١ 


١0١ ص:‎ 


ابرهاى هسته اى ايجاد شده بر اثر انفجار اوليه» به ظهور زمستانى طولانى مدت با كاهش دماى حدود ينجاه درجه زير صفر مى 
انجامد و زمين مدت ها از نور خورشيد محروم خواهد شد و كياهان در اين مدت از رويش بازخواهند ايستاد و شايد بسيارى 
از آنها واز جمله حيوانات نابود كردند. حال بنابه روايت هاى قبلى» جكونه ممكن اسث قيامى باعث رضايت و خشنودى همه 
ساكنان سماوى و ارضى كردد و در عين حالء هم آنها و هم محيط زيست را به بدترين شكل نابود كند؛ ضمن آن كه آثار و 
تشعشعات جنين جنكىء ديريا و ده ها سال مركك بارتر خواهد بود واين نيز با ماهيت حيات طيبه آرمانى مهدوى منافات دارد! 
مكر ثه ابن كةطبق رواباته حكوفت مهندوى: حكوش است كه حدس خنفته اق زا بن حنهت ببذار نمي كتد: 03 يس حكوتة 
امكان دارد در قيام امام» سلاح هايى اين جنين مخرب به كار كرفته شود؛ آن هم در دوره اى كه امنيت در جهان فراكير مى 


كردد؟ 


دوم. با توجه به روايات بيش كفته» مبنى بر افزايش فهم و كسترش دانش بشرى در عصر ظهورء امام مى تواند با ابزارهاى 
جديد كه برفن آورى هاى جديدى مبتنى استء هم به مبارزه با سلاح هاى مخرب ستم كاران عالم ببردازد و هم اين كه تأثير 
اين سلاح ها را خنثا ساخته» آنها را در واقع بى اثر و خلع سلاح كند. بنابراين» امام مى تواند با استفاده از علم زمانه خويش» 
شمشير را كه به منزله سلاح نمادين حضرت در روايات آمده. به سلاح ها و ابزارهاى متعارف و كار آمد روز متحول سازد؛ 


(7؟) ابزارهايى كه در عين تأثير كذارى. فاقد الايند كَى و تخريب 


.-١‏ منتخب الأثره ص 5/8 باب 17 روايت دوم. 

؟-. همه ييامبران الهى مخصوصاً بييامبران اولوالعزم در زمان ظهور خود., به علم و به عبارتى ابزار متناسب با زمان خود مجهز 
بوده اند؛ مثلاا در زمان عيسى( با توجه به بيشرفت علم طب و رونق آن» وى امراض صعب العلاج را شفا داد و به اذن خدا مرده 
را زنده كرد. در زمان موسى( علم سحر رونق داشت و اين ييامبر به عصاى سحرآميز مجهز شده بود. در زمان ييامبر اسلام20 
علم فصاحت و بلاغت و شعر و شاعرى در بين اعراب رونق داشت و ايشان به قرآنى مجهز شدند كه سرآمد فصاحت و بلاغت 


در عالم بشرى كرديد. 


ص: ١671١‏ 
زيست محيطى باشند. 


سوم. بنابه روايات» قتال حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف همانند كشتارهاى بى هدف امروزى نيست. حضرت با 
استفاده از علم لدّنى خويشء تنها اصلاح نايذيران را هلاك مى سازد )١(‏ و ديكر بدكاران اصلاح يذير را به حال خود رها 
مى كند تا توبه كنند و اصلاح شوند؛ همان طورى كه در روايات» نعمات عصر ظهورء هم براى نيك وكاران و هم بدكاران» 
ملحوظ كشته است. 


ازسوى ديكرء طبق روايت» بخش جشم كيرى از جامعه بشرى بيش از حكومت مهدوى از بين مى رود. بنابراين» نمى توان آن 
را محصول عمليات نظامى و تخريبى حضرت دانستء بلكه قبل از ظهورء اين اتفاق بر اثر منازعات جوامع انسانى حاصل مى 
كردد. بدين ترتيب در همة كيق قرياة متجى و موعود خواهى بلند كشع همكان نحاث غود را ا خداوند و فرستاده وى 
طلو .هن كتند. بنابراين» اين كونه فجايع انسانى و زيست محيطى» محصول دوره قبل از ظهور است. امام صادق عليه السلام در 


اين مورد مى فرمايد: 


قبل از ظهور قائم؛ دو نوع مركك و مردن كريبان مردم را مى كيرد: يكى مركك سرخ و ديكرى مركك سفيد. مركك سرخ با 


امام على عليه السلام هم فرموده اند: 
اس ميقب الأقر صن 33 


اا حيدرى كاشانى » حكوهت عذال كستر ص 71 
#-, حدر كاشائى: حكوهت غدل كسترء ص 81 


صاء مم١‏ 


ميرند و ثلثى باقى مى مانند. 


جهارم. طبق روايات فراوان» قيام مهدوى با رعب و نصرت الهى و با كمكك فرشتكان و حتى جبرئيل و ميكائيل همراه است. 
بنابراين» حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به سلاح هاى مخربى مانند سلاح هسته اى نيازى نخواهد داشت و در 
صورت تمسكك ايشان به سلاح هاى جديدء بديهى است كه جنين تقابلى» مستظهر به نصرت الهى و مؤيد به مساعدت 
فرشتكان و فاقد هركونه تخريب زيست محيطى و يا فجايع انسانى خواهد بود و جنين تفكرى از اساس» محال و حتى تناقض 
نما (ياراد وكسيكال) است. برخى از رواياتى كه نصرت الهى در حكومت و قيام مهدوى را نشان مى دهند, عبارتند از: 


". شيخ مفيد در كتاب ارشاد از ابوبكر حضرمى روايت كرده كه امام محمد باقر عليه السلام فرمود: 


كويا قائم رادر بلندى كوفه (شهر نجئ) مى بينم كه با ينج هزار فرشته در حالى كه جبرئيل از سمت راست و ميكائيل از 


سمت جب و مؤمنان بيش روى او قرار دارند» به آن جا آمده است و لشكرهاى خود را در شهر يراكنده مى سازد. (25 
داو قن ماه الأمى واباينة لكو او فرشكاة و مزساة روعي (كةدوؤل بانشاهاق و كردق كفان ع اتداود ) ناريك 


مى كند. (9) 


.184 نكك: مهدى موعود.ء ص‎ .- ١ 
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"'- . مهادى موعود.» ص .١١516‏ 
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قيام وى فرموده اند: 


او:قين هذا رابر همه ادياة غالب كرداتن وبا نضصزت خدا وفرشكان تأبيد شوف من زمية :را تراز غدل ىداف كند عنان كد 


يراز جور و ستم 


شده بود. )١1(‏ 


بااين توضيحات روشن مى شود كه قيام الهى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به حيات طيبه قرآنى و عارى از 
هر كونه آلودكى و تلوّث و آلايندكى معطوف است و جشمه جوشان طهارت» صلح.؛ صفاء ياكى و صميميت در سيهر حيات 


انسانى» جانورى و نباتى و حتى عرصه هاى فرازمينى خواهد بود. 


5 


ضة 


در فصل حاضرء در جهت تبيين وضعيت حقوق محيط زيست در آموزه و حيات طيبه مهدوى, ابتدا به وضعيت حقوق ياد شده 
و اهميت محيط زيست و وضعيت بحرانى آن در جهان امروز اشاره كرديد و سيبس با هدف تشريح هرجه بيشتر موضوع حاضر 
در حكومت جهانى موعودء به طور اجمالء اين مسئله در سيره نبوى و ساير معصومان بررسى شد. نتيجه اين بررسىء نشان مى 
دهد كه توجه ويزه حكومت مهدوى به موضوع محيط زيست و تعالى بخشى به آنء به شكل كاملا نمايان» از تفكر اسلامى و 
سنت ناب نبوى و علوى سرجشمه مى كيرد. آن كاه به طور اخصء مبحث حاضر در آموزه مهدوى, زرف نككرى كرديد واين 
نتيجه به دست آمد كه در عصر ظهورء حقوق محيط زيست به كونه كامل رعايت مى شود و موجودات و محيط زيست آنها 
در كستره هايى به وسعت جهان هستىء در حيات مادى و معنوى ارتقا و تكامل مى يابند و ضمن همراهى رضايت مندانه و 


شايد مبتنى بر شعورء به نهايت تحقق استعدادها و قابليت هاى بالقوه خويش 


.١1١170 مهدى موعودء» ص‎ .-١ 
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مى رسند. در آن زمانء عالم هستى از هركونه تلوثء آلودكى و آلايندكى مادى و معنوى» تطهير و ياكك مى شود و با اشراق 
الهى» منور و مشعشع مى كردد. آن كاه با نابودى شيطان و وساوس شيطانى» تسبيح و حمد الهى تمام موجودات و حتى 
جمادات» بيش از بيش با انسان متعالى اين عصر نويديد و سعيدء هم نواتر مى شود. در يايان» برخى از ويزكى هاى زيست 
محيطى دوران طيبه مهدوى به اجمال يادآورى مى كردد: 


.١‏ تطهير و نورانيت زمين؛ 

". رضايت و سرور موجودات و محيط زيست؛ 

*. امنيت» صلح و دوستى در سبهر انسانى» حيوانى و كياهى؛ 

؟. فعليت يابى قابليت هاى محيط زيست در عالى ترين حد؛ 

ه. آبادانى و توسعه موزون محيط زيست؛ 

#. مقابله با آلاينده ها و رعايت حريم هاى خصوصى و عمومى در حيات مدنى؛ 
. استفاده از راه كارها و فن آورى هاى جديد در حفظ محيط زيست؛ 

كسترش حفظ محيط زيست به فضاهاى ماوراى زمينى؛ 

4. تعالى معنوى محيط زيست و همراهى آن با حيات طيبه مهدوى؛ 

.٠‏ عارى بودن نبردها و قيام مهدوى از تخريب هاى زيست محيطى. 


بنابراين» محيط زيست و موجودات هستى با اين تحول و استحاله ايجابى» به اصل و وضع اصلى و طبيعى و الهى خود باز 
خواهند كرديد و بنا به تعريف عدل (قراركرفتن هر جيز در جاى خود و استيفاى اهليت ها و استحقاق ها) عدالت در مورد آنها 


١68: ص‎ 


ص ١68‏ سفيد 


ص :/ا6 ١‏ 


فصل ششم: آموزه مهدويت و ليبرال - دموكراسى 


اشاره 


انسان ها و به ويزه متفكران و مكاتب الهى و غير الهى» از بدو انديشه ورزى جامعه بشرىء به دنبال ترسيم جامعه اى آرمانى 
بوده اند (1) كه به زيستى نسل بشر و سعادت آدميان را تأمين كند. علاوه بر نهضت هاى عملى و فكرى ييامبران» دست كم از 
شش قرن قبل از ميلاد مسيح عليه السلام» مكاتب بشرى نيز اين تلاش ها را نظريه يردازى كرده اند و اين مساعى در الهيات و 
فلسفه سياسى و فكرى ايران و يونان باستان بيشتر مشهود است. از مشهورترين اين نظريه يردازى هاء مى توان به «نيكك شهر» يا 
«كالييوليس» (5) افلاطون (5717 - 77" قبل از ميلاد) اشاره كرد كه اين فيلسوف 


.-١‏ براى نمونه نكك: آرمان شهر در انديشه ايرانى؛ مدينه فاضله در متون اسلامى. 
؟- .5أأمم[ااةكا. 


١6/8: ص‎ 


كوشيد تا كم شده خود يعنى عدالت را در آن بى جويى و مجسم كند و به همين دليل» عنوان اصلى كتاب اين متفكر يعنى 
جمهورى به «عدالت» اختصاص يافت. 


از سوى ديكرء مدعيان مكتب ليبرال - دم وكراسىء در جهان حاضرء اين نحله فكرى و عملى را آرمانى ترين الكوى زندكى و 
مديريت جامعه بشرى به شمار مى آورند و در واقع» به كونه اى مستقيم يا غيرمستقيم. مدعى هستند كه ليبرال - دمو كراسى 
تجسم و مقصد نهايى آرمان ها و الكو هاى مدائن فاضله بشرى است و همه كشور ها بايد آن را كم عيب ترين مدل مديريت 
جوامع انسانى دانسته» بدان اقتدا كنند. بيروى از آن» مى تواند نجات بخش باشد و انسانيت را به سر منزل نهايى برساند. 
متفكران امريكايى مانند ف وكوياما با فروياشى شوروى و تضعيف ايدثولوزى هاى رقيب دموكراسى هاى ليبرال» معتقدند كه 
«اليبرال - دم وكراسى شكل نهايى حكومت در جوامع بشرى است). 


بنابر انكاره اين مدعيانء ليبرال - دم وكراسى توانسته و مى تواند آرمان ها و آرزو هاى ديرياى بشر را محقق كند و منجى 
كرايى و انتظار مصلح موعود برآمده از عالم غيب بى فايده است و خواب و خيالى بيش نيست و تفكرى «فاناتيك» )١(‏ به 
شمار مى آيد. آن جه عينيت و واقعيت دارد» تحقق اكثر آرزو هاى مترقى بشرى در دامن ليبرال - دم وكراسىء آن هم نه در 
آينده اى نامعلوم بلكه در عصر فعلى است. 


نوشتار حاضرء علاوه بر ياسخ به ماهيت شناسى الككوى ليبرال - دم وكراسىء واقعيت سراب كونه و معضلات نظرى و عملى آن 
را آشكار ساخته بر نهايى بودن مقصد آن براى رفع حرمان ها و آلام بشرى خط بطلان مى كشد. آن كاه اين الكو را تا جاى 
ممكن با مردم سالارى دينى در نظام جمهورى اسلامى و سيس با الككوى دين سالارى سيهرى مهدوى مقايسه مى كند و براين 
ادعا باى مى فشارد كه هم جنان الكو و آرمان نهايى جامعه فاضله بشرىء در حيات طيبه حكومت 


.-١‏ 13103110آ .(تعصبىء افراطى» جزمىء كوته بينانه) 


١094:ص‎ 


حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نهفته اسث و بشر با تحقق انتظارى فعالء بايد در زمينه سازى و تحقق آن 


در اين فصلء ابتدا مفهوم ليبرال - دم وكراسى و معايب آن بازكاوى مى شود آن كاه با اعتقاد به اين كه انقلاب و نهضت 
اسلامى ايران زمينه ساز حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف استء نوع نظام مردم سالارى دينى 
جمهورى اسلامى ايران و تمايزات آن با ليبرال - دم وكراسى عيان مى كردد» سيبس وضعيت دين سالارى سيهرى در حكومت 
جهانى مهدوى به كونه اى مقايسه اى با آن دوء تشريح خواهد شد. اين فصل در حقيقتء به روايى سنجى دو الككوى مدعى 
نجات و ترقى بخشى بشرى خواهد يرداخت و يس از اثبات بى اعتبارى ليبرال - دم وكراسى در اين زمينه» سر آمدى و برترى 


آموزه طيبه مهدويت و دين سالارى سيهرى مهدوى را بيان خواهد كرد. 
كفتار اول: سيرى در مغهوم و مبانى دم و كراسى و ليبراليسم 
الف) مفهوم دمو كراسى 


دم وكراسى انديشه اى سياسى و نيز نوعى سازوكار و نظام اداره جامعه و از اندكك مفاهيم سياسى ديرياى فلسفه سياسى به شمار 


مى رود و به ويزه در دو سده اخير رونق و ترويج يافته است. اين مفهوم از استوارترين و يابرجاترين مفاهيم سياسى در عمر 


طولانى خويشء تحولات و فراز و نشيب هاى بسيار به خود ديده و به قاطعيت مى توان كفتء بشر مدرن هنوز در استفاده از 
بغرنج و تاريخ دموكراسى كيج كننده است. 
دموكراسى كلمه اى يونانى به شمار مى رود و كاربرد اجتماعى و سياسى آن به معناى «حاكميت مردم» يا «حق همكان براى 


شركت در تصميم كيرى در امور همكانى» از نيمه دوم قرن ينجم قبل از ميلاد از آتن آغاز شد. دموكراسى يا 


١2: ص:‎ 


حكومت مردم سالارى كه در متون كلاسيكك «حكومت مردم بر مردم و براى مردم» تعريف شده. تلفيقى از دو لفظ يونانى 
(021705]) به معناى عامه مردم و«3]05 كل به معناى قدرت» حكومت,. اداره امور و حاكميت است كه امروزه به نام 
حاكميت يا آراى مردم از آن نام برده مى شود. با وجود تعاريف متعدد از دم وكراسىء در واقع مشاركت سياسى شهروندان 
براى تصميم كيرى» مفروض اساسى دموكراسى و تعريف آن است ولى عمدتاً سه اصل آزادىء برابرى و مشاركت در تصميم 
كيرى هاى سياسىء از مبانى آن به شمار مى آيد. برخى هم اين اصول را شامل سه اصل مشروعيتء برابرى» آزادى و تبعات 


بعضى در ديد كاهى كسترده ترء اصول اساسى دم وكراسى را اين كونه 
تعبير كرده اند: 


نشأت كرفتن قدرت و قانون از اراده مردم» آزادى افكار عمومى و اتكاى حكومت به آن» وجود مكانيسم هاى مشخص براى 
ابراز افكار عمومى از جمله احزاب سياسى» اصل حكومت اكثريت عددى در مسائل مورد اختلاف در افكار عمومى مشروط به 
وجود تساهل و مداراى سياسىء محدود بودن اعمال قدرت حكومتى به رعايت حقوق و آزادى هاى فردى و كروهى, تكثر و 
تعدد كروه ها و منافع وارزش هاى اجتماعىء امكان بحث و كفت وكوى عمومى و مبادله آزاد افكار درباره مسائل سياسى» 
قوت جامعه مدنى» اصل نسبيت اخلااقى و ارزشىء تساهل نسبت به عقايد مختلف و مخالفء برابرى سياسى كروه هاى 
اجتماعى از لحاظ دست رسى به قدرتء امكان تبديل اقليت هاى فكرى به اكثريت از طريق تبليغ نظرات كروهىء استقلال قوه 
قضائيه در راستاى تأمين و تضمين آزادى هاى مدنى افراد و كروه هاء تفكيكك قوا يا استقلال حداقل سه قوه از يكك ديكر و 


امكان ابراز مخالفت سازمان يافته و وجود ايوزيسيون قانونى. )١(‏ 


.8١ حسين بشيريه» «تاريخ انديشه ها و جنبش هاى قرن بيستم» انديشه هاى ليبرال - دم وكراتيك)؛ ص‎ .-١ 
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البته يبجيد كى» كسترد كى و مبهم بودن معناى دقيق دموكراسى و اصول آنء مشكلاتى را نيز در تعيين انواع آن ايجاد كرده و 


باعث تقسيم بندى هاى متفاوت و متكثر از اين اصطلاح شده است. 
ب) مفهوم ليبراليسم 


ليبراليسم و يا فلسفه آزادى خواهى با عناصر و ويزكى هاى فكرى خويشء مهم ترين مفهوم هم ييوند دموكراسى و از فراهم 
آورند كان تفكر سكولاريسم بوده است. ليبراليسم در معناى وسيع» مجموعه روش هاء سياست ها و ايدثولوزى هايى به شمار 
مى رود كه فراهم آوردن آزادى هرجه بيشتر براى فرد را سفارش مى كنند. اعتقاد به آزادى» اختيار» اراده و مجاز بودن انسان 
به يروراندن خود به كونه آزاد. از ديكر دست آورذهاى ليبراليسم است. از جمله» ليبراليسم سياسىء به آزادى فكر و آزادى 
عمل فرد تا مرز آزادى ديكران سفارش مى كند و با طرف دارى از اصالت فرد عقيده دارد كه انسان ها خردمندند و خردء 
ضامن آزادى فردى و آزادى» ضامن زندكى خردآميز است. سلب آزادى از سوى هركونه عامل مخل و اعم از هر كونه 
اقتدار» جه دولتى و جه مذهبىء به معناى نفى خردمندى و نفى خردمندىء نفى آزادى به شمار مى رود. بنابراين» آزادى فردى 
ضامن مصالح عقلايى بشر بوده و بايد از ابتكار آزادى فردى و خصوصى ياس دارى كرد. در اين زمينه» دين و مذهب هم در 
عرصه زندكَى خصوصى مردم جاى مى كيرد و ليبراليسم بر اساس باور خود به تساهل و مداراء به انتتخاب آزادانه عقايد و نبود 
بازخواست مذهبى و عقيدتى از سوى دولت معتقد كرديد؛ هم جنان كه آزادى عقايد و مذهب و آزادى بى قيد و شرط در 
قلمرو انديشه ها و عقايد سياسى و معتقدات مذهبى را شرط ييشرفت و تكامل فرد و افراد اجتماع به شمار آورد و با شخصى و 
خصوصى برشمردن مذهب در حوزه حيات فردىء ديانت و مذهب را محترمانه از صحنه هاى اجتماعى به عرصه هاى فردى و 


خصوصى به عقب راند و منزوى كرد. 


١87:ص‎ 


ليبراليسم با شخصى كردن مذهبء به تمايز بين مسائل عمومى و اجتماعى و ضرورت مداخله نكردن در امور خصوصى افراد 
توسط هركونه قدرت خودسرانه و استبداد طبقاتى» مذهبى و حزبى» توجه دارد و حكومت يا دولت ويا هركونه اقتدار ديكر را 
مجاز به مداخله در قلمرو خصوصى شامل زندكّى اجتماعى» اقتصادى و مذهبى نمى داند. بنابر ليبراليسم» خود مصالح و منافع 
فرد بايد راه نماى او در زندكّى باشد و فرد بايد تأمين منافع فردى خويش را دنبال كند. ليبراليسم با طرح انديشه هايى مانند 
فرد كرايى» انسان كرايى و عقل كرايى زمينه ساز بيدايش و تثبيت سكولاريسم كرديد. 


ج) مبانى سكو لاريستى ليبرال - دموكراسى 


اشاره 


سكولاريسم (1) از ويزكى هاى اساسى و سرنوشت ساز فرهنككء تمدن و نظام هاى سياسى جهان غرب در يكى دو سده 
كذشته بوده و بازتاب هاى بسيار فراوانى در حيات سياسى و اجتماعى اين كونه نظام ها برجاى كذاشته و به طور اجمالى 
باعث انزواى نقش مذهب و خنثا كردن حضور عينى آن در اين عرصه ها كشته است. در واقع» سكولاريسم از مهم ترين 
مقوّمات و فراهم آورند كان ليبرال - دموكراسى در انديشه و عملء به شمار مى آيد. 


«سكولر) (5» يعنى دنيوى يا آن جه به اين جهان خاكى مربوط مى شود؛ مشتق از كلمه «سكولوم) (1) به معناى امور اين 
دنياست. سكولاريسم به معناى دنيايرستى يا اعتقاد به اصالت امور دنيوى و رد آن جه غير آن به شمار مى آيدء به كار رفته 
است. هم جنين براى سكولاريسم حتراةق هاي شتبارئ هعماشة علمانيت: لآدنتى (به عر ): دياويتا و كص كرا اقالت 


امور دنيوى. عرفى شدن» دنيايرستى» 


.-١‏ 510 ةألاعء5. 
-١‏ ©311الاعع5 به زبان فرانسوى و 58610131 به زبان انكليسى. 
+ . م1 3الامع53. 


١67: ص‎ 


جداانككارى دين و دنياء غيرمقدس و غيرروحانىء افول دين» هم نوايى با اين دنياء رهايى جامعه از قيد دين» و در معانى 
عقلانيت» علم كرايى» نوكرايى و مدرنيسم واين جهانى» جابه جايى باورها و نهادهاى دينى» تقدس زدايى از عالم و جامعه و 
غيره ذكر شده است. با توجه به هم يبوندى تام ليبرال - دم وكراسى و سكولاريسم برخى انديشه ها و نظريه هاى معرفتى» بر 


زمينه سازى و بيدايش و تحقق آنها كاملا مؤثر بوده اندء از جمله: 
أ. انديشه قداست زدابى 


بر مبناى اين انديشه؛ فرد و جامعه سكولار به امر مقدس اعتقاد و اعتنا ندارد. اعتقاد به امر مقدس كه از مشتركات همه اديان 
انببكة ذو كر ايكذ سكولارير اسيوق قاقد حرمت و اورشن معتوى كرديند وافزويرابرة اوعد صرق ارؤش دتبوى وامادفق قارةة 


اهميت و ارزش يافت. 
". سيانتيسم يا اصالت علم و علم زدكى و تعامل آن با يوزيتيويسم 
؟. سيانتيسم (1) يا اصالت علم و علم زدكى و تعامل آن با يوزيتيويسم (7) 


براساس اين باور» كزاره ها فقط به ميزانى كه با كميات يا امور واقع تجربى ييوند دارند» محتواى حقيقى و صدق دارند. علم 
زدكى باهر دينى كه شالوده مابعدالطبيعى دارد» قطع نظر از ادعاى وحى آسمانىء ناساز كارى به بار مى آورد. سرانجام 
سيانتيسم شكل دين (غير الهى) را به خود كرفته وبه صورت علم يرستى در آمده است. 0 هم جنين سيانتيسم همراه با 
يوزيتيويسم يا اثبات كرايى و مذهب تحصلى زمينه ساز سكولاريسم بوده اند؛ زيرا برخى از يوزيتيويست هاء شناسايى انسان را 
در قلمرو علوم فيزيكى و شيميايى منحصر دانسته اند و مدعى شده اند كه بازكشت همه معارف واقعى و از آن جمله علوم 


انسانى» به علوم 


-١‏ . للاكلأمع501. 
. لزوأ/ا 5م52 


#-. نككك: «علم و دين» فرهنكك ودين؛ ب ركزيده مقالات دايره المعارف دين» ص .815-8١7‏ (مقاله علم و دين) 


١65: ص‎ 


طبيعى است و به نفى ثبوت امرى وراى تجربه يرداخته اند؛ بنابراين» مذهب تحصلى در اين معناء به نام «مذهب اصالت علم» نيز 


خوانده شدة:است. 231 
". كرايش به اصالت حس و انسان شناسى مادى 


كراش به اضالت حسن دن مغرفتة شناسى السان عصير روشق كرى بها بعده بلاين معناست كه راه شباحت حقابق جر تجربه 
حسى نيست و تنها آن جه به صورت ملموس و از راه حواس مشاهده و دركك شود. امكان شناسايى دارد و در حوزه بررسى 
علمى و معلومات بشرى قرار مى كيرد؛ بنابراين» حقايق متافيزيكى و دينى حتى اكر رد هم نشودء اثبات يذير نيست و در حوزه 
فعلوهات بشترى قران تمى كيرى در تتيحةه برك ان داتقن نتدان عضر خره كرا ذر يريو ضوزت» معارق متافيز يكى :زا له 
رد كردئد ونه 'اثبات يدير دانستد و برغى ديكر به ديدة شككا به آنها نكر سد و يازهائ ثيز آنها را اتكان وطرة كردتك, 


الأسوري نكر سكرلار سس در حقيقت ان ترعين الباق شنامى مادض كرا سر فيه كرنةا ابت كد«اساة و تازهاص قطرى او 
ونيز اسرار خلقت وى را در بعد مادى و فيزيكى خلاصه مى كند و آرمان خلقت را تنها در برخوردارى هاى دنيوى و مادى 
مى كنجاند. 


؟. قرارداد اجتماعى و نفى حق الهى حكومت 


تثورى الهى حكومت داراى جند نظريه فرعى است. طبق يكك نظريه» مشروعيت الهى حكومت به كونه مستقيم از عالم الوهى 
اخذ مى شود و بنابر نظر ديكرء ميان عالم الهى و حكومتء كليسا قرار دارد. بر اساس اين نظريه» كليسا قائل به نقش ميانجى 
خود در اغطائ مكبروغيت الهى به حكومت افث: ازايق وو خنوة واقدرق يزثر از امتراثور و ديكر شاكنان مى داتست.ادز 


اواخر قرون وسطاء ابتدا تثورى برترى معنوى كليسا و نقش ميانجى آن رو به افول ككذاشت و 


.١1028 نكك: فلسفه عمومى يا مابعدالطبيعه» ص‎ .-١ 


١506: ص‎ 


سيس با ترويج و تثبيت تئورى الهى حكومت كه مطابق آنء اميراتور و شاه نماينده و سايه خدا در زمين بود» كليسا اقتدار 
معنوى و سياسى خود رااز دست داد و به نهادى حاشيه اى و محكوم حكومت»ء تبديل شد. از سويىء با كسترش انديشه هاى 
دم وكراتيكك و برمبناى نظريه قرارداد اجتماعى متفكرانى مانند جان لاكك و مونتسكيوء حق الهى حكومت نيز تضعيف كشت و 
به جاى آن حكومت و حاكمان. به مثابه نمايندكانى با شرايطى مقيد به خدمت به مردم و مصالح عامه سركار آمدند و 
حكومت به جاى حق, وظيفه اى وكالت كونه و مدت دار به شمار آمد و جنين نظام فكرى و سازوكار اداره اجتماع» باعث 
انزواى بيشتر نهاد كليسا و واسطه كرى كليساييان در امر حكومت كرديد. هم جنان كه بر مبناى دموكراسىء بى توجهى به 
شرايع الهى و حتى نفى آن در امور تقنينى و اجرايى حكومت ها لازمه اصالت بخشيدن به مردم در مقابل اصالت خدا و قانون 


الهى شد. 
ه. اومانيسم» دئيسم و اتئيسم 
ه. اومانيسم» (١)دئيسم‏ (5) و آتئيسم (20 


«اومانيسم» يا مكتب اصالت انسان و انسان كرايى» نظامى فكرى است كه انسان و بش كرايى افراطى» اساس و محور جهان بينى 
آن را شكل مى دهد و طبيعتاً با جهان بينى دينى كه خحداكرايى» اساس و محور آن استء سازكار نيست. اومانيسم با عطف 
توجه و اهتمام به انسان و مسائل مربوط به وى» راه حل مشكلات بشرى را بيش از آن كه در حوزه ايمان به خدا بجويد, از ره 
كذر عقل و خرد آدمى جست وجو مى كند. اومانيسم محصول رنسانس و عصر روشن كرى و مندرج در مكتب ليبراليسم 
است. ظهور تفكر اومانيستى در جهان غرب كه با اصالت هاى دينى و انديشه خدامحورى تعارض داشتء از نظر نمود و بروز 


در عرصه اجتماع 


١‏ - . كط ةطانال. 
؟١-.‏ 5117اع0ا. 
ع« . مركاعطع3, 


ص ١58:‏ 
دو شكل متفاوت داشت: 


شكل نخست آن ادئيسم) وود كه او دين را جداى از حقايق و احكام وحيانى مى يذيرفت و ديكر آن كه وجود خدا را به 
منزله موجودى ماوراى طبيعى كه يس از آفريدن جهان آن را به حال خود رها كرده و هيج كونه نقشى دراداره آن ندارد 


معرفى مى كرد. 


ديكرى «آتئيسم» بود كه آشكارا وجود خدا را انكار مى كرد و طرف دار الحاد و بى دينى بود. رشد و كسترش اين دو عقيده 
به قرن هجدهم و يس از آن باز مى كردد؛ زيرا در اين قرن كه مشهور به «عصر عقل» (1) استء اومانيست هاى غربى از رشد 
شتابنده علم جديد در حوزه طبيعت شناسى سرمست و مغرور شده؛ در يى استقلال و بى نيازى از وحى آسمانى بودند. 252 


ي. انديويدو اليسم يا فلسفه اصالت فرد 
#. انديويدوآ ليسم () يا فلسفه اصالت فرد 


فلسفه اصالت فرد از فلسفه هاى اومانيستى به شمار مى آيد كه يس از رنسانس ظهور كرد. در تاريخ فلسفه سياسىء ابتداى قرن 
هفدهم. آغاز ظهور و رشد اين فلسفه است. در اين فلسفه. انسان كرايى در شكل فرد كرايى آن نمايان شد؛ يعنى علايق» 
اميال» منافع و مسرت و سعادت فرد به صورت عريان از وي كى هاى نزادى» فرهنككّىء اقتصادى و مذهبى مورد توجه قرار 
كرفت و عقل و خرد آدمى ركن اساسى و مستقل كمال و نيكك بختى او به شمار رفت. 


اين انديشه اومانيستى كه خود از نتايج عقل كرايى (راسيوناليسم) (5) عصر جديد بود. مبدأ ييدايش تفكر اومانيستى ديكرى به 
نام فلسفه حقوق طبيعى شد. شالوده اين فلسفه را اين نظريه تشكيل مى داد كه در طبيعت آدمى» عناصرى وجود دارد 


.-١‏ ممدقع5 05 عوم/ 

.-١‏ نكك: ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم» ص /ه. 
. زوأ 3لا10/ا1101. 
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١ 6/: ص‎ 


كه در تمام افراد بشر مشتركك است و اين عناصر مشترككء. مدار وحدت افراد به شمار مى رود و معيارهاى حقوقء قانون 
اساسى و حكومت صالح را ميسر مى سازد و انسان را از تعاليم و احكام مذهبى و ماوراى طبيعى بى نياز مى كند. )١(‏ بدين 


. راسيوناليسم يا اصالت عقل 


عقلا-نيت يا عقل كرايى از اصول اساسى نظرى يبدايى و بايابى سكولاريسم به حساب مى آيد. عقل كرايى افراطى كه در 
تقابل با الهيات «د كماتيك» كليساى قرون وسطا در عصر روشن كرىء شكل و نضج كرفت» آموزه دينى معاد و حيات اخروى 
فقت و سحعادكة ابدق كو سراق ذركن رايه كوه اف دقوي للسير وشو زاانه توص اكخرك اند يشى كقاررهتاته ذهرية كرده 
است. اين عقل كرايى افراطى زمينه ساز سكولاريزم شد؛ زيرا دين نه تنها در سايه عقل بسندكى از صحنه اجتماع و سياست 
حذف كشت بلكه اصل حقانيت آن نيز از انديشه عقلى انسان به بوته فراموشى سيرده شد. دولت سكولار نيز مبتنى بر جدايى 
دين از سياستء نفى مرجعيت دين در زندكّى سياسى و اجتماعى و بر مبناى اعتقاد به استقلال عقل آدمى در شناخت يديده ها 
و مصالح سياسى تشكيل شد. از اين منظر» سياست دايره نفوذ عقل آدمى به شمار مى آيد» يس سياست يديده اى عقلانى و نه 


6. بلوراليسم يا كثرت كرايى 
يلوراليسم للقدذيا كترت كراب 


ايلوراليسم» و سكولاريسم رابطه و تعاملى تنككاتنكك دارند و مايه باليدن دو جانبه يكك ديكرند. اين دو انديشه؛ مبانى مشتركك 


نظرى نيز دارند؛ هم جنان كه هر 


.264 نكك: تاريخ فلسفه سياسى» ج 7 ص‎ .-١ 
؟- . 0ك أاةنااط.‎ 


١5/8: ص‎ 


دو نيزاز مؤلفه هاى ليبراليسم به شمار مى آيند. دينى كه سكولار شده و به ديازت شخصى روى آورده و تجربه قلبى را مدار 
دين دارى قرار داده است» در حقيقت» 1 كاهانه يا ناآ كاهانه» تسليم مبناى نظرى و دينى يلوراليسم شده و كوهر دين را نه 
اعتقاد كه شريعت قلبى مى داند و به خرد و منفعت يرستى آن به كونه اى انسان مدارانه» دنيا كرايانه» نسبى و متغير مى نككرد و 


تفسير به وأ هى كنداء 

كفتار دوم: انتقادات عمومى از دم و كراسى 

اشاره 

نقد دم وكراسى بيشينه اى طولانى دارد تا جايى كه افلاطون و ارسطو نيز از منتقدان آن بوده اند؛ )١(‏ اما به طور كلى دو دسته 
از دموكراسى ايراد كرفته اند: دسته اول مخالفان دم وكراسى هستند كه اصل و اساس دم وكراسى را زير سؤال مى برند و دسته 


ذيكر كساتى اند كه معتقدئد ريس دف وكراتيكك براير يا ابدة آل و تتورى دم و كراسي اند كك تتحقق من يابد: ايخ سلته بيشن 


نهادهايى مى كنند كه متضمن راه حل هايى است. 


مطالعه تاريخ نشان مى دهد كه محققان, بيابى و به تناوب» برخى موضع اول و بعضى روش دوم را اختيار كرده اند. در اين 


بخش به تأمل درباره استدلال هاى مربوط به دسته اول مى يردازيم: 


اغلن متتقندات ايخ كرو اسان هاق سرشتاسى عسصد. بها نظر آنان «م و كراسي قلدرو تفرقه» تشعت وى ثاتى و ثز عرصبه 
ديكتاتورى اكثريت و باعث بى مايككى و كم استعدادى است. آنان معتقدند كه رزيم هاى مبتنى بر حزب بازى» وحدت ملى را 
ضايع مى كند و نوعى جنكك داخلى به وجود مى آورد؛ انتخابات و يارلمان بازى باعث مى شود كه افراد كم هوش و ميان 


١7 دراى نمونه نكك: شاد فلسفه ساس در غدتب» ص *#؟5؛ مدل هاى د اش :ض:‎ .-١ 
براى نمو - ياسى در عرب» ص ى دمو تراسى» ص‎ 


١ ص:24‎ 


كشمكش افراد به تأمين منافع شخصى مى انجامد و اين امر خود افزايش عوام فريبى را سبب مى كردد كه نتيجه اش فراموش 
شدن منافع عمومى است. دموكراسى از ديد اين منتقدانء الزاماً به هرج و مرج و لذت جويى توده ها و يكك مشت مساوات 
جويى مادى مى انجامد و مفهوم نفع عام به مفهومى مبتذل تبديل مى كردد و معلوم مى شود كه «قلمرو آزادى» جيزى جز 
قلمرو ماده و مقدار و كميت نيست. )١1(‏ 


الف) مبهم بودن ماهيت و مبانى دم وكراسى 


جنان كه كذشتء ابهام در تار و يود» اصول و مبانى و ماهيت دم وكراسىء از معايب بزركك آن به شمار مى رود. تنوع و تكثر 
انواع دموكراسى ها مانع ايجاد وحدت نظر در بسيارى از اساسى ترين مفاهيم اين اصطلاح كرديده و كاه به تعارض هاى 
موجود در آن دامن زده است, كقنه مى .شوق كه ذهو كراسي در سه مفهوم متفاوت «حكومت اكثريت»» «حكومت قانون) و 
«تعدد كروه هاى قدرت» به كار مى رود. به عقيده برخىء «ميان اين سه برداشت تعارضاتى وجود دارد كه موجب ابهام در 


معانى دم وكراسى شده و همين ابهام» زمينه تعابير كوناكون از دم وكراسى در قرن بيستم را فراهم آورده است.) (7) 


دموكراسى مفهومى يبجيده و جندبعدى دارد و ابهام در معناى آنء به تأكيد صاحب نظران و هواداران دم وكراسى بر وجوه 
خاصى از آن برمى كردد. خود دم وكراتيكك خواندن حكومت هاى كوناكونء به دلايلى جندان شكفت آور نيست؛ زيرا سنت 
لديف وموكر ايكف سيان كتهردة و ججيترة از الميعه ماق مشارك وح مارك دويازة مات بيدايكن مولك تياد انسناةة 
كار ويه هاى حكومت و 


.-١‏ براى 1 كاهى بيشتر نكك: «سلسله مقالات آلن دوبنوا درباره موضوع دم و كراسى»» ترجمه بز ركك نادرزاد» نشريه اطالاعات 
سياسى - اقتصادى» ش 9 - 1/8 خرداد و تير تا بهمن و اسفند177/7. 


"- . «تاريخ انديشه ها و جنبش هاى قرن بيستم» انديشه هاى ليبرال - دم وكراتيكك). 


1١17١ ص:‎ 


غيره است. 2١0‏ 


«حكومت به وسيله مردم» شايد مفهومى عارى از ابهام به نظر آيد, اما ظواهر هميشه كمراه كننده اند و تاريخ انديشه 
دموكراسى ييجيده و از دريافت هاى متضاد حكايت مى كند. عرصه هاى نبود توافق بسيار كسترده است و در واقع هر يكك از 


اجزاى عبارت فوق» دشوارى هاى مربوط به تعريف را به همراه دارد. «اندرو وينسنت» در اين باره مى نويسد: 


مشكل ديكر انديشه حاكميت مردم اين است كه جه كسى يا كسانى به عنوان مردم به حساب مى آيند. جنين كسانى بر حسب 
نظريه اراده عمومى» كل مردم هستند. اما ممكن است مجموعه اى از نمايند كان و يا رأى دهند كان به عنوان مردم تلقى شوند. 
البته درطى يكك قرن و نيم كذشته؛ رأى دهندكان يا افراد حائز شرايط رأى دادن درحال تحول و تغيير بوده اند. به عبارت 


ديكر تعريف مردم ييوسته درحال د كركونى بوده است. (5) 

حال وازه هاى «حكومت»», «حكومت به وسيله مردم) و ١مردم)‏ به جه معناست؟ 
اكر فقط از ابهامات موجود در واره «مردم) آغاز كنيم؛ اين سؤال ها 

مطرح مى شوند: 

.١‏ جه كسانى را بايد «مردم» برشمرد؟ 

؟. جه نوع مشاركتى براى آنها در نظر كرفته شده است؟ 

". شرايط مفروض براى هدايت به مشاركت كدامند؟ 


واقعيت آن است كه انواع دموكراسى هاء هنوز نتوانسته اند ياسخ هاى قطعى به اين سؤال بدهند تا جايى كه ديويد هلد در اين 


باره مى كويد: 


كوشش به منظور محدود كردن معناى «مردم) به كروه هاى معينى از آنهاء از قبيل صاحبان دارايى» سفيديوستانء مردان 


تحصيل كرده. صاحبان مشاغل و 


-١‏ . بنياد فلسفه سياسى در غرب» ص 7 5؟. 


.١ 7١ص نظريه هاى دولت»‎ . -١ 


١/١: ص‎ 


مهارت هاى ويزه» بز ركك سالا-ن و فقط مردان» سابقه اى ديرينه دارد. هم جنين درباره آن جه «حكومت» به وسيله «مردم) 


قلمداد هئ شوتله در قالب ذرياقت ها ومباحث كوناكون» داستان سرابى مى شود 417 


بسيارى ديكر از شارحان دم وكراسى به صراحت كفته اند كه دم وكراسى غربى هيج نوع معناى دقيق و مورد توافقى ندارد و 


يرسش از جيستى معناى دمو كراسىء ترديديذير و داراى برداشت هاى متفاوتى است كه قانع كننده نيستند. 250 
ب) تعارض بين اصل آزادى و اصل برابرى 


از مهم ترين تعارض هايى كه در فلسفه سياسى غرب و انديشه و نظام دموكراسى مطرح بوده» تعارض بين دو اصل آزادى و 
برابرق'اسث كةاذ و اصل اسه اصل مش ر كك ده وكراسى هارا شامل فى شوة. تببيق اين تعارض سيان ساده.و ازابق قرار اسك 
كه اكر همه مردم برابر شمرده شوندء آزادى آنها به خطر خواهد افتاد؛ زيرا ايجاد برابرى» محتاج مداخله دولت در زندكى 
افراد و تحديد آزادى هاى (منفى) آنهاست و اكر همه مردم آزاد كذارده شوندء خواه ناخواه برابرى افراد به خطر مى افتد؛ 
زيرا عموم افراد به واسطه اختلاف هايى كه در ثروت و قدرت و مانند آن دارند» يس از مدت كوتاهى مقابل ديكران برترى 
جويى مى كنند. به هر حال بيشتر دانش مندان هم نظرند كه اين دو غايت عظيم دم وكراسىء به طور كامل با هم جمع يذير 
نيستند واتا حدود زيادى با يكك ديككر تنافر دارند. 


در قرن بيستمء بيشتر ليبرال هاى راست كرا مانند فريدريش هايكك. رابرت نوزيكك و ميلتون فريدمنء برابرى را مخل آزادى و 
سلب آزادى انسان ها مى شمارند. برخى از متفكران 


.اضث-١8ص مدل هاى دم وكراسى»‎ .-١ 
.١15 ؟-. نكك: دم وكراسى» ص‎ 


1١1/7١ : ص‎ 


دموكراسى براى فرار از تعارض هم كرايى آزادى و برابرى» همايش اين دو عنصر اصلى را به دموكراسى هاى قديم ودر 


عرصه نظرى مربوط دانسته اند. 
ج) صورى بودن اصل برابرى در دموكراسى 


كلع شد كة صل برابوق از مة اصل مكدر كك دمو كزان بقا بورذه اسه آما آن حنه واقعا در ابن شيوه حكومق يذيرقته كرذيدة 
مساوات اسمى بود كه زير لواى آن بر يسيارى از نابرابرى هاى واقعى در جامعه سريوش كذاشته شد و برابرى در دم وكراسى 
به برابرى در شانس و فرصت محدود كرديد. به عبارت ديكر» دم وكراسى نه به معناى برابرى انسان هاء نه به معناى برابرى 
ثروت و نه به معناى هم سانى وضع و حال مردم استء بلكه بر مبناى برابرى صورى شهروندان در مقابل قانون و فرصت يكك 
سان آنان برابرى هايى به وجود مى آورد كه شرط توسعه و ضرورت وجودى همه جوامع تحول يافته است. هدف دم وكراسى؛ 


د) محدوديت ها و موانع مشاركت سياسى برابر در دموكراسى ليبرال 

در قرن بيستم» خطرهاى تازه اى مفهوم دموكراسى كلاسيكك را تهديد كرد كه از خطر استبداد اكثريت كمتر نبود و درحقيقت 
موجب تحولى در معناى دم وكراسى شد. واقعيت اقتصاد سرمايه دارى در عمل» بى شكك محدوديت هايى بر حق مشاركت 
سياسى ايجاد كرده است. حق رأى در دم وكراسى هاى امروزى» بلاشرط شده و حق انتخاب احزاب سياسى مختلف وجود 
دارد» اما جنين حقوقى ضامن «برابرى فرصت هااى عملى در مشاركت اجتماعى و سياسى نبوده 


است. متغيرهاى كُوناكون جون سطوح مختلف درامد» آموزش شهرنشينى» حاشيه نشينى و غيره در ميزان مشاركت سياسى و 


نابرابرى آن در بين عموم مردم مؤثر بوده است. 


ص :11/7 
ه) انتقادها بر رزيم نمايندكى 


بيشترين انتقادات حقوقى از دموكراسىء بر «رزيم نمايندكّى» شده است. اين انتقادها بسيار كسترده بوده و نمى توان به همه 
آنها اشاره كرد. منتقدان» رزيم نماين د كى و آزادى در دموكراسى راء فقط به زمان انتخاب نمايند كان محدود مى دانند و 
معتقدند يس از انتخابات» مردم به كنارى كذاشته مى شوند. به كفته ميخلزء رأى دهنده همواره رأى حاكميت و حقوق سياسى 
خود را به داخل صندوق مى اندازد و نمايندكى جيزى جز قبولاندن اراده خود به منزله اراده جمع نيست. بر اين مبناء هيج وقت 
منتخبان» نماينده واقعى رأى دهند كان نيستند و در حقيقت رزيم نمايندكى يكك توهم حقوقى بيش نيست و اساساً دو طرف 
قراردادى وجود ندارد كه بتوان صحبت از يكك قرارداد اجتماعى با مبناى حقوقى به ميان آورد. در اغلب موارد» رأى دهندكان 
عم مع ناسنا تررم تحى طاشن كه درا وبين ننه عدر قن رأف بعل وعدن بو معتل راق | كدرييك #ازسانن الار ا وشقيد كان 
بيروز مى شود كه در واقع تنها اقليتى از كل جمعيت را تشكيل مى دهد. 2١(‏ 


از ديكر معايب رزيم نمايندكى آن است كه در انتخابات مبتنى بر اكثريت» قوت و شدت عقايد ابراز شده منعكس نمى شود. 
رأى انتخاب كننده ميانه رو و معتدل با رأى انتخاب كننده مصمم و انتخاب كننده متعهد و مبارز برابر است. عيب ديكر آن كه 
كاهى رأى دهنده به فرد مربججح خود رأى نمى دهدء بلكه عليه كسى كه بيشتر از او نفرت دارد» رأى مى دهد. 

و) تضاد بين اراده همكانى و آزادى هاى فردى 

منتقدان دمو كراسى معتقدند كه يكى از تضادهاى اصولى در دم وكراسىء» تضاد بين اراده همكانى (دم وكراسى) و آزادى هاى 


فردى و اجتماعى است. اغلب اتفاق مى افتد كه دو مفهوم آزادى و دموكراسى يكى انككاشته شده و بدون توجه به 


.57١ نظريه هاى دولت» ص‎ .-١ 


١1/6: ص‎ 


معانى حقيقى كاملا متفاوتشان» به جاى هم به كار مى روند. بعضى از متفكران جون روسو و اغلب سوسياليست ها به بيروى از 
اين فيلسوف فرانسوىء آزادى را تنها در جارجوب دموكراسى واقعى ميسر مى دانند. در حالى كه دموكراسى و آزادى از 
ديدكاه فيلسوفان آزادى خواهء دو مفهوم متفاوت و در بعضى موارد احياناً متضاد است. از نظر هايكك نقطه تلاقى آزادى و 
دم وكراسى اين جاست كه در نظام آزاد همه در برابر قانون برابرند. اين برابرى خواه ناخواه» به اين درخواست دم وكراتيك مى 
الجامق كه همده تاو وها فار كشدهن احذاد ثواتية باق آنا مسكلة إشائق براق طرك :ذاراف ]رافق خبارت امك اق 
محدود كردن قدرت جبرى هر حكومتىء جه دموكراتيكك جه غير آن» در حالى كه دموكرات هاى جزم كرا تنها يكك 


محدوديت براى حكومت قائلند و آن عقيده جارى اكثريت است. هايكك مى نويسد: 


تفاوت بين اين دو آرمان (آزادى و دموكراسى) وقتى به وضوح آشكار مى شود كه مفهوم مخالف هر كدام را معين كنيم. 
مفهوم مخالف دم وكراسى عبارت است از حكومت مقتدر (خود رأى) و مفهوم مخالف آزادى» حكومت توتاليتر است. هيج 
يك ازاين دو سيستم ضرورتاً نافى مخالف ديكرى نيستند» يعنى دم وكراسى مى تواند داراى قواى توتاليتر باشد واز سوى 
ديكر حكومت مقتدر خودرأى رامى توان تصور ثمود كه :طبق اصول آزادى عمل فى كند. (21 


ز) تعارض روش هاى وصول به دموكراسى با مبانى دموكراسى 


منتقدان «روح) و «ماده)» دم و كراسى زانا يكف ديكر متعارضن ومشافر من «اشد: شئله مشروعيتة وسايل مورد استفاده براى 


رسيدن به هدف هاى مطلوب كه در واقع به مسئله حدود مفهوم «قانونيت» باز مى كردد؛ از ديرباز موضوع بحث و 


.١17ص («ظهور انديشه آزادى و ييوند آن با اقتصاد سياسى)»‎ .-١ 


١١/6: ص‎ 


جدل بوده واين يرسش مطرح مى شده است كه آيا براى وصول به هدف هاى عالى «دموكراتيك» مى توان وسايلى به كار 
برد يا واه هاي دن يش كرفت كه دمو كراتيكك تباشك. 


سن ا وسش وه كفيك داه دشمنان آزادى» آزادى ندهيد.» امروزه نيز هركونه تبليغ سياسى در جوامع غربى از همين اصل 
سوماق فى كيرف سيار ال لبر الهاء اذادق بياقى عيدووا بزاى هر كس نه مسميف فى الناستلن كنيا بداابى شرط كدر 


مورد اصول ايدئولوزيكى معتاد مألوف آنان رد و ترديدى 
بيش نيايد.» 210 


امروزه ملاحظه مى شود كه نخبككان در كشورهاى ليبرال - دموكراسىء به تناوب از شيوه هاى غيردموكراتيكك, آنارشيستى و 
حتى فاشيستى و عوام فريبانه با بهره كيرى از عناصر مدرن عصر ارتباطات در جهت وصول به حاكميت» سود مى جويند. 
ناكفته نماند كه يوير» فيلسوف يرآوازه ليبرال - دموكراسى نيز با قائل شدن به اباحى كرى معتقد است كه دموكراسى را 
هرجند با توسل به شيوه هاى زور و خشونته بايد استوار نكاه داشت كه اين خود اجتماع نقيضين است و جاى شكى باقى نمى 


كذارد كه مقوله دموكراسى با تناقض هاى بسيارى روبه رو بوده و از مسير اصلى منحرف شده است. وى مى نويسد: 


جامعه باز (دم و كراسى) ممكن است نه تنها از جانب جباران و اقليت ها بلكه از سوى اكثريت نيز آسيب ببيند. بنايراين به حق 
مى توان در برابر اكثريت ها از جامعه باز و نهادهاى آزاد دموكراتيك دفاع كرد. جه بسا مردم فريبان و مستبدينى كه به شيوه 
هاى خاص خودء اكثريت توده هاى مردم را همراه خويش ساخته و به نام حمايت مردمىء جامعه باز و نهادهاى دموكراتيكك را 
از بين برده اند؛ البته شرط اصلى جامعه بازء تساهل سياسى است؛ با اين حال تساهل نسبت به كروه هايى كه ضد تساهل 
دموكراتيك هستندء به بنياد 


.-١‏ «دم و كراسى» حاكميت مردم و يلوراليسم»)» ص58. 


١72: ص‎ 


جامعه باز آسيب مى رساند. بنابراين» در صورت لزوم و وجود تهديدات خطيرء بايد دشمنان تساهل و هواداران خشونت را 
سركوب كرد. 2١12‏ 


ح) صورى بودن اصل تفكيك قوا در دموكراسى 


دم وكراسى هاى مدرن مدعى اند» اصل تفكيكك قوا از اسلوب هاى اساسى است كه آزادى و برابرى شهروندان را در مقايل 
هيمنه و قدرت دولت و حكومت حفظ مى كند؛ سازوكارى كه براى جل وكيرى از تبديل حكومت اكثريت به ديكتاتورى و 


جل وكيرى از سوءاستفاده از قدرت در نظر كرفته شده است. 


منتقدان دم وكراسى بر اين ادعايند كه اصل تفكيك قوا در عمل» دو معضل را براى دم وكراسى هاى غربى ييش آورده است: 
اول آن كه تقسيم كامل اين سه قوه از يكك ديكر در عمل امكان يذير نيست و در رزيم هايى كه سه قوه را از يكك ديكر كاملا 
منفكك مى دانند» اختلالات فراوانى آشكار شده و كاه نظام را فلج و دجار ناكارايى كرده است. هم جنين به طريق اولى» ايجاد 
موازنه كامل بين سه قوه امكان يذير نيست و هميشه قدرت يكى از دو قوه مجريه و مقننه بر ديكرى جيره مى شود. به همين 
دليل نيز تفاوت هايى بين دم وكراسى هاى غربى در كشورهاى مختلف به وجود آمده است. بسته به اين كه قوه مقننه بر قوه 
مجريه جيره شود يا برعكسء رزيم را يارلمانى يا رياستى مى نامند كه هر يكك از آنها نيز معايبى دارد. براى نمونه؛ بى ثباتى 
حكومتى در رزيم هاى يارلمانى مانند جمهورى سوم فرانسه» كشور را با مشكلاتى روبه رو كرد. به همين دليل در جمهورى 
ينجم فرانسه» سعى شد كه قوه مجريه رااز تابعيت قوه مقننه برهانند. در نتيجه بر اقتدار قوه مجريه افزوده شدء به كونه اى كه 
قوه مقننه از تجاوزات قوه مجريه. مصون نماند. هم جنين اختيار انحلال مجلس يا مراجعه به همه يرسى از جمله مواردى است 


كه وضع قوه مقننه را در مقابل قوه مجريه متزلزل مى سازد. 


.-١‏ «انديشه هاى ليبرال - دم وكراتيك. ليبراليسم كارل يويرا» ص ؟15. 


ص ://ا١‏ 


دوم اين كه با وجود احزاب سياسى و مسئله اكثريت» جكونه مى توان قواى سه كانه را كه همه در دست حزب حاكم قرار مى 
كيرد از هم منفكك دانست. براى مثال» در نظام يارلمانى انكلستان» اصل تفكيك قوا در عمل مدت ها بى معنا بوده است. البته 
فقط در سال هاى اخير به دليل قدرت كرفتن نسبى احزاب كوجكك از يكك طرف وافزايش تمردهاى حزبى از طرف ديكرء 


بارلمان مى تواند حتى بر ضد حزب حاكم نيز وارد عمل كردد. 
ط) امكان خطا و صلاحيت نداشتن اكثريت در تصميم كيرى هاى سياسى 


به عقيده بعضىء. خرده اى كه نقادان امروز به دموكراسى كرفته اند تنها انتقاد از «قانون اكثريت» است. اين كه هركس با رأى 
برابر در امور دولت شركت كندء. كار درستى به نظر مى آيد. اما همين كار ممكن است خطرناك هم جلوه كند؛ زيرا 
صلاحيت همه برابر نيست. به بيان ساده تر» اين درست همان مخمصه اى است كه تمام دم وكراسى ها كرفتار آن هستند. نتيجه 
مستقيم رأى كيرى» در واقع به منزله تصميم كيرى اكثريت است. از اين روء تصور اين كه مرجعيت و اقتدار (اتوريته) كه امرى 
كيفى به شمار مى آيدء بتواند از اكثريت كه امرى كمى است صادر شود»ء باور صادقى نيست؛ زيرا اين تصور كه اكثريت 
حقيقت را مى كويدء بلافاصله انتقاد ديكرى را بيش مى آورد؛ كميت نه تنها كيفيت را نمى سازد بلكه اغلب» آن را ضايع مى 
كند. در نتيجه» صلاحيت» بصيرت و تدبير داشتن اكثر مردم در كار سياست امرى ترديديذير است و نمى توان بر صحت 
هميشكى آن تأكيد كرد و اساساً قاعده اكثريت يكى از تكنيكك هاى مختلف براى شناختن آراى مردم به شمار مى آيد. حتى 
اكثريت مردم و اراده آنان را نمى توان امر واحدى شمرد و اصل اكثريت» با مفهوم دم وكراسى متعارض است؛ جون خواه 
ناخواه در بسيارى از دموكراسى هاء با به كرسى نشستن نظر اكثريت» نظر اقليت ها و حقوق آنها در مشاركت و تصميم كيرى 


سياسى ياى مال و يا تحديد و تقليل مى شود. 


١/8: ص‎ 


ى) دموكراسى و امكان بروز استبداد اكثريت 


در نقد دموكراسى كفته اند كه استبداد دم وكراتيكك توده ها و افكار عمومى به همان اندازه استبداد فردى» با آزادى هاى 
فردى وجمعى تضاد دارد؛ زيرا تن دادن به نظر اكثريت متضمن خطر استبداد بالقوهاست: از سوق ديكر :دن وكراسي انديشة 
«قدرت مطلقه» را دور نمى اندازد» فقط اين نظريه را نمى يذيرد كه قدرت وجه امتياز يكك نفر باشد. دموكراسى هم جنين 
«قانون حاكميت قوى ترا را منكر نمى شود؛ زيرا «اصل اكثريت» نوعى قانون است كه حق را به طرف نيرومندتر مى دهد. 
بنابراين» علت بيروى افراد از «اكثريت» الزاماً اين نيست كه اكثريت حق دارد و حقيقت را معرفى مى كندء بلكه به اين علت 
است كه اكثريت زور بيشترى دارد. بدين ترتيب» دموكراسى نيز از استبداد كرايى مصون نيست. يكى از راه هاى علا-ج اين 
ايراد آن است كه هواداران دم وكراسى بر «اكثريت مؤثر) و نه «اكثريت عددى يا كمى» معتقدند. اكثريت مؤثر شامل كسانى 
است كه در خصوص غايات حكومتء آكاهى كامل و وحدت نظر دارند ويا اكثريت «جامعه سياسى» را تشكيل مى دهند. 
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ك) خطر فريب افكار و آراى عموم و نفوذيذيرى آن 


اين كه رأى مردم در نظام دموكراسى تا جه حد تعيين كننده اصلى در عرصه هاى سياست استء جاى جدل هاى فراوانى را 
باز مى كذارد. رأى مردم و نتيجه انتخابات تا جه اندازه منعكس كننده اراده واقعى مردم است؟ تبليغات و در امان نبودن رأى 
دهند كان از خطر فريب و نفوذء عضويت در ماشين هاى بز ركك سياسى - اصطلاحى كه ماكس وبر در مورد احزاب سياسى به 
كار مى برد - و حق انتخاب محدود بين جند حزب» تا جه حد به فرد امكان مى دهد خواست واقعى خود را از طريق رأى 
منعكس كند؟ به اين سؤال هنوز ياسخ قطعى داده نشده است. 


.-١‏ براى مطالعه بيشتر نكك: «نسل قديم ليبرال - دمو كرات هاى قرن بيستم)» ص 259 الاوو””, 


ص:1/94١‏ 
علاوه بر آن» امروزه مسئله خوددارى قشر بز ركى از شهروندان از شركت در انتخابات نيز مطرح مى شود. 
ل) دموكراسى نخبه كرا مانعى بر سر راه مشاركت واقعى مردم 


وجود اليت هاى (نخبكان) سازمان يافته و نيرومند در دموكراسى هاى امروزء موانعى بر سر راه مشاركت واقعى عمومى در 
كن كلل اناس كه مود ووه مدت تمان د يرطق ل الظار ابه برذ وق سعاضير جااقة وا روك لاله عمو كر اهن :اممو لاو 
بيش از تعدد و رقابت نخبكان به شمار نمى آورند. از ديد وى «ديكتاتورى» حكومت يكك اقليت و دموكراسى يا «يوليارشى)» 
حكومت جند اقليت است. )١1(‏ 


ربرت ميخلز نيز با نظريه قانون «اليكارشى آهنين» به توصيف حكومت ها واز جمله نظام دموكراسى نخبه كرا يرداخته و جوامع 
را محكوم به قبول حكومت «اقليت متنفذ) دانسته است. نظارت اليت ها بر تصميم كيرى سياسى در دم وكراسى معاصرء مانع از 
توسعه برابرى اجتماعى و اقتصادى نيز شده است. بدين سان, مفهوم قديم دمو كراسى اكثريتى» جاى خود را به دم وكراسى 
اليتق دافه استث. دن دمو كراسي تشكاث آزادى فردى و حكوية اكقريك و يرايورف بهد له ذوون هاية دمو كراشي 
كلاسيك. جاى خود را به دموكراسى به منزله روش و شيوه اى براى تشكيل رهبرى سياسى مى دهد. يلوراليست هاى معاصرء 
دمواكرابسى رادي عبد توي نيش لاما ركز رشايت يتشديى انلع قري :ديهز ان مقن .دمو كرات نهاك رافيكالى ةقان 


زاكك روسو را دراين مورد كه «صداى مردم صداى خداست)» و «اقليت هميشه اشتباه مى كند)» ايده اليستى مى شمارند. 


از ديد كاه دم وكراسى نخبه كراى امروزى» دم وكراسى نه حكومت اكثريت و توده ها بلكه حداكثر وسيله اى براى مشورت با 


اكثريت و حفظ منافع 


ات جاجامعة تاس دص 1/2 


18٠١ ص:‎ 


اقليت هاست. فهم مردم براى رسيدكى به امور يبجيده كافى نيست؛ نقش آنان تنها بايد رضايت دادن باشد نه حكومت كردن. 
دموكراسى از اين ديد كاه وقتى تحقق مى يابد كه حكومت از خواست ها و تقاضاهاى مستقيم توده هاى مردم مصون باشد. 


بدين سانء نظريه بردازى درباره دموكراسى در قرن بيستم كرايش «ضد اكثريتى» بيدا كرد. 
م) نشانه هاى بحران و انحطاط دموكراسى ليبرال در قرن ببستم 


در سال هاى دهه شصت ميلادى» كشورهاى ييشرفته صنعتى ازجمله اغلاب كشورهاى اروياى غربى وارد مرحله اى از يبيشرفت 
شدند كه از ديد هواداران ليبرال - دم وكراسى» دوران سعادت و رفاه اقتصادى و از نظر سياسى دوران حكومت عقلء مديريت» 
تخصص و يايان كرفتن تشنج هاى سياسى - اجتماعى و از ديد منتقدان ليبرال - دم وكراتيكء دوران اسارت و از خودبيكانكى 
انسان و در نتيجه بى اعتنايى انسان ها به مسائل سياسى و امور عمومى و از بين رفتن مشاركت آكاهانه و بالتبع يوجى و زوال 


درونى اين نظام ها بود. 


امروزه در نظام هاى ليبرال - دم وكراسىء مشاركت افراد در امور سياسى» ضعيف و محدود ويا بى محتوا و صورى و با بى 
اعتنايى توده ها همراه شدهاست. روند «ذره اى شدن)» (١)جوامع‏ صنعتى و تنهايى انسان» نتيجه منطقى ايدثولوزى زدايى» رفاه 
و ديوان سالارى و سكولاريسم افراطى اين نظام است. 


امزوزه لببرال:-دموكراسى» غلاوة بر بركتارى سياسى توذه هاء با كاهشن قدرت يازلمان» تبديل اخراب به ينكاه هاى تجارى: 
كاهش نقش ايوزيسيون و بسترسازى مناسب براى ظهور توتاليتاريسم روبه روست و بى دليل نيست كه عده اى از «فروياشى 
الكوى اجتماعى دم وكراتيكك» (1) سخن مى كويند. 


.-١‏ 53101الطام م 


- «نكاهى به تحولاات يايان قرن بيستم ا ص /. 


ص:١8١1‏ 
از سوى ديكرء اعتقاد به نسبيت اخلاق و انسان مدارىء به وضعيت بحران هاى ليبرال - دم وكراسى دامن زده استء به قولى: 


آن كاه كه مردم باور خود را نسبت به اصول اخلاقى از دست بدهند يا به كفته سوركين وقتى تمدن ها از يويايى فرهنكى 
بازمانند» دوران تباهى فرارسد... . لذا زوال دمو كراسى و كاهش اعتبار دم وكراسى غربى» موضوعى نيست كه منحصر به 
كشورى خاص باشد. امروزه» هم اصول دموكراسى ليبرال مورد ترديد قرار كرفته و هم مشاركت مردم كه يا دجار بى علافكّى 
مى شوند يا تحت تأثير عوامل غيرسياسى مانند فوتبال» تبليغات سينما و غيره» جهره هاى عمومى را بر جهره ها و نيروهاى 


سياسى ترجيح مى دهند. 212 


كه بسيارى از متخصصان غربى در صدد احياى اين ارزش در جوامع خود هستند. 


اعتماد» به تشريح ضرورت وجود «اعتماد) در ليبرال - دمو كراسى غربى مى يردازد. وى در واقع احياى ارزشى را دنبال مى كند 


كفتنى است كه فوكوياما «بحران اعتماد) و كتاب با اين عنوان را يس از ارائه نظريه و كتاب يايان تاريخ و وايسين انسان مى 
نتكارد. نظريه يايان تاريخ, ليبرال - دم وكراسى را شكل نهايى و حكومت ييروز در جوامع بشرى و نقطه يايان تكامل 
ايدئولوزيكك بشر و يايان تاريخ مى داند! اما نكاه توسكده كو كناب اعسماة«ذوون كراياته وهمراة نا اسيب كتابى و فشدار 


است. ارزيابى هاى فو كوياما از جوامع غربى» بى ترديد براى جهان سوم كه به نسخه بردارى كوركورانه از 


."0 «واكنش هاى سياسى و نشانه هاى انحطاط دمو كراسى در ايتاليا»» ص‎ .-١ 


1١81١ ص:‎ 


الكوهاى غربى در شتابند» اهميت دارد. وى ضمن تأكيد بر مبانى فرهنكىء بر ضرورت ارتقاى روح كار جمعى» وجدان 
كارى؛ سطح اعتماد و روحيه مردم آميزى خودجوش در جوامع ليبرال - دموكراسى به ويزه امريكاء ياى فشرده و اين موارد را 


رمز موفقيت هاى يايدار در جوامع بحران زده مزبور دانسته اسثت: 110 
كفتار سوم: مردم سالارى دينى ج.٠.!»زمينه‏ ساز دين سالارى سيهرى مهدوى 


مطالب بيش كفته بسيارى از ضعف ها و تعارض هاى نظرى و عملى ليبرال - دم وكراسى را عيان ساخت؛ كرجه به هيج وجه 
نوا كر يارو اف ا اسيك عاق انا تسق هرا عازاق دفو كراسي تيز يدايق سعابي بعر فتد ولى اعابت كد كد كعد 
دم وكراسى هاى غربى با تثورى دم و كراسى محض فاصله بسيار دارند» دست كم به اهدافى كه توده هاى مردم در طول تاريخ 


در نظر داشته اند 


وبه جامعه اى كه انسان ها از نظر مادى و در آرزوى رسيدن به آن بوده اند» نزديكك تر هستند. 


حتى اككر با خوش بينى اين ادعا يذيرفته شودء به هيج وجه نمى توان الككُوى بحران زده دموكراسى و تماميت آن را الكوى 


نهايى و برترين نظام سياسى به شمار آورد و آن را براى تمام نظام ها توصيه كرد و به كفته دوبنوا: 


- دم وكراسى به معناى غربى آنء ريشه در تاريخ و تشكيلات و نهادهاى سياسى ارويا دارد و اكر دموكراسى ليبرال با اخلاق 
يهودى و مسيحى و نيز با فلسفه روشن كرى ارويا در قرن هيجدهم عميقاً مربوط استء بياده كردن جنين نظامى در كشورهاى 
جهان سوم را جككونه بايد توجيه كرد؟ (71) 


اين نظام كه مبتنى بر مفهومى آشفته است و به تعبير كارل كوهنء از مدافعان 


.-١‏ براى اطلاع بيشتر نكك: «يايان تاريخ و بحران اعتماد؛ بازشناسى انديشه هاى فوكوياماه» ص"1. 
"- . «دم و كراسى» حاكميت مردم و يلوراليسم)» ص ."١‏ 


1١/7: ص‎ 


دم وكراسىء «در نتيجه بى بند و بارى لفظى» آشفتكى فكرى, و حتى اندكى فريب كارى عمدىء اصطلاح دموكراسى تا حد 
زيادى معناى خود را از دست داده است. اين اصطلاح كه در جهان سياست تقريباً به هر جيزى اطلاق مى شودء به جايى 
رسيده است كه ديكر تقريباً هيج معنايى ندارد.» )١(‏ كوهن» جاره معايب دم وكراسى را نه در خوش بينى و نه در بدبينى بدان 
مى بيند بلكه به تلاش براى بهبود و رفع معايب آن معتقد است. (5) 


از سويى» در واقع الكوى نظام دمو كراسى ليبرال را نمى توان براى تمامى جوامع و نظام هاى سياسى تجويز كرد وو اين مدلء با 
رفع نقايص اساسى خويشء بايد ويزكى هاى بومى» مذهبى و فرهنككى اين جوامع را به دست آورد. ظهور آموزه و نظام مردم 
سالارى دينى بعد از ييروزى انقلاب اسلامى در ايران» در حقيقت يكى از اشكال نقادى» بومى و دينى شده دم وكراسى غرب 
در كشور ما و جهان اسلامى است. در حقيقت با تدوين نظرى و نضج عملى اين آموزه» دموكراسى غرب با جالشى جديد 


مواجه كشته ودر صورت توفيق 
و تحقق روزافزون مردم سالارى دينى» اين جالش ها افزايش و قوت جشم كيرترى خواهند يافت. 


شيوه ها و راه هاى مختلفى براى بحث از مردم سالارى دينى وجود دارد؛ براى مثال مى توان در دين سياسى و عملى امام على 
مى توان آيات و روايات متعدد در اين زمينه ها را بررسى كرد و يا به تجربه مزبور در كشورهاى اسلامى يرداخت. راه ديكر و 


.١15 دمو كراسى» ص‎ .-١ 
.ع١ ؟- . دم وكراسى» ص7‎ 
.١15/-١179 براى نمونه نكك: «آرمان هاى حكومت در نهج البلاغها» ص‎ . -“ 


ص 1١/15:‏ 
اصيل اسلامىء الككوى دين سالارى سيهرى مهدوى را تا جاى ممكن ترسيم كرد. 


كفتنى است بحث امكان يا امتناع تحقق دم وكراسى در جوامع دينى از ديرباز و حتى در يكى دو سده اخير همواره مطرح بوده 
و متفكران بسيارى دراين زمينه نظريه يردازى كرده اند؛ از جمله برخى از روشن فكران مذهبى و روحانيان موافق با 


دم و كراسى دين سالارانه» با روى كردى درون دينى در اين جند محورء براى وفاق اسلام و دم وكراسى تلاش داشته اند: 


الق) سار كارى و بديل :نان نهادها و كنش هاى دم وكراتيكك موجود فعلى با نهادهاى مدنى صدر اسلام همانند شوراء بيعت 


و...؛ 

ب) انطباق فلسفه سياسى دم وكراسى با فلسفه سياسى حكومت در اسلام؛ 

ج) مشروط و محدود كردن دموكراسى غربى و تلقى آن به مثابه زيرمجموعه اى از دين اسلام و مندرج در آن؛ 
د) يذيرفتن دم وكراسى به مثابه نوعى روش حكومت در اسلام؛ 

ه) تأويل مجدد مفاهيم دم وكراتيكك در سنت اجتهادى و تحليل زبانى اسلام. 


از شارحان برجسته اين نظريات» از اهل سنت مى توان به كواكبى» عبده. حسن البناء و در ميان شيعيان به علامه نائينى رحمه 
الله اشاره كرد. در حالى كه اشخاصى مانند ابوالا-على مودودى و منيرالحسينى به شدت باه ركونه جارجوب نظرى تبيين 
دم وكراتيكك حكومت دينى مخالفت ورزيده اند. 


امام خمينى رحمه الله نيز در باب دموكراسى غربى و نوع اسلامى آنء آرا و انديشه هاى مبسوطى ارائه كرده اند. ايشان با 
فراست كامل به ابهام؛ تغيير و تلوّن مفهوم و رزيم دموكراسى معتقد بوده اند و با لحاظ برترى و وضوح اسلام و حكومت 
اسلامى نسبت به اين نحله فكرى و شكل حكومتىء نوع غربى آن را نفى كرهده اند. به باور امام رحمه الله» يديده دموكراسى و 
آزادى هاى غربى» يديده اى مصنوع؛ دست سازء سيال و در جهت منافع غربى هاست كه همواره و فريب كارانه اين وازكان را 


به نفع خود 


1١86: ص‎ 


تأويل و تفسير مى كنند و بدين ترتيب» ايشان هم منتقد اصل و اساس دم وكراسى غربى بوده اند و هم ريم هاى دم وكراتيكك 
غربى را از واقعبت دم وكراسئ اصيل بيكانة فى شمرده اندو آنها زايا آرمان هاى موود ادعاق فلسفه دم وكراسى متنطيق ثمى 
بر دم وكراسى يادآور شده و آن را دموكراسى درست و حقيقى خوانده اند و بر جامعيت و كمال حكومت اسلامى ياى فشرده 
اند. 010 


اما در مقايسه ليبرال - دم وكراسى با مردم سالارى دينى» بايد كفت كه دموكراسى در بهترين شكل و كارآمدترين صورت» 
تنها تأمين كننده مصالح مادى مردم است؛ در حالى كه حكومت اسلامى علاوه براين» وظيفه اصلى خود را انسان سازى و 
بازسازى و ارتقاى امور معنوى مردم به شمار مى آورد و اصلى ترين مميزه آن با ليبرال - دموكراسىء اين است كه خدامدارى 
را جاى كزين فرد كرايى و انسان محورى مى كند تا جايى كه حتى عده اى از متفكران معاصر اسلامى» ترجيح داده اند به 
جاى كلمه مردم سالارى دينىء از وازه هايى مانند «دين سالارى مردمى» (1) و يا «دموكراسى قدسى» (2) استفاده كنند. هم 
جنين اصل نسبيت اخلاقى و ارزشى و آزادى هاى منفى كونه دموكراسى غربى در انديشه حكومت اسلامى جايى ندارد و 


مردود است و آزادى تنها در محدوده هاى اسلامى يذيرفته مى شود. 


در مردم سالارى دينى» اصالت فرد و فرد كرايى افراطى ليبرال - دم وكراسى نفى مى شود؛ كرجه اعتقاد به ارزش والاى فرد و 
حقوق و آزادى هاى فردى مانند حق مالكيت» تأمين جانى و مالى از جايككاه عاليه اى در اين نحله برخوردار است. در مردم 


سالارى دينى» در كنار احترام به حقوق فرد» جمع اصالت داشته و اين باور 


.-١‏ براى اطلاع بيشتر نكك: «دم و كراسى وآزادىاز ديد كاه امام خمينى()»)ص 7/ا-41. 


.5-7١ نكك: المردم سالارى دينى يا دين سالارى مردمى؟)» ص‎ . - ١ 


ص :1882 


وجود دارد كه فرد هميشه به تشخيص عقلانى مصالح خود قادر نيست و انزال شرايع الهى و بيامبران» در حقيقت براى 


مساعدت انسان ها و جوامع صورت كرفته است تا در انتخاب راه درست و مشى در آنء يارى كر افراد باشند. 


مردم سالا-رى دينى علاوه بر رد تساهل و روادارى افراطى ليبرال - دم وكراسىء با اعتقاد به خاتميت و جامعيت و علو اسلام 


نسبت به تمام اديان» افراد را در انتخاب آزادانه عقايد در همه زمينه هاى سياسىء اجتماعى و مذهبى. 
صاحب اختيار دانسته و معتقد است كه دولت نبايد تفتيش و بازخواست عقيدتى اعمال كند. 


مردم سالارى دينى» حكومت مشروع را تنها برراصل «رضايت» و قرارداد اجتماعى مبتنى نمى داند» بلكه وجه اصلى مشروعيت 
را به واسطه الهى بودن حكومت,. در مقبوليت شرعى آن مى داند و آن كاه رضايت مردم را در قالب شريعت و محدوده آن 
مى يذيرد و فعليت حكومت را حاصل مطاوعت و همراهى مردم به شمار مى آورد. بدين ترتيب» برخلاف دموكراسىء اراده 


الهى منشأ قدرت و قانون و حاكميت بوده» سيس در اين جارجوبه بر اراده مردم مبتنى است. 


سكولاريسم در مردم سالاسرى دينى» به معناى «عرفى شدن) و «دنيايرستى» و يا اعتقاد به اصالت امور دنيوى و رد آن جه غير 
آن است - از جمله مذهب - جايى ندارد. هم جنان كه ليبراليسم اقتصادىء به معناى آزادى مطلق افراد در فعاليت اقتصادى و 
نفى كامل كنترل سياسى و دخالت دولت در اقتصاد را نفى مى كند و در كنار احترام به مالكيت هاى خصوصى. مداخله دولت 
در ياره اى از امور اقتصادى را براى جلو كيرى از ايجاد شكاف هاى طبقاتى و شكل كيرى انحصارات» لازم مى شمارد. 


مردم سالا-رى دينى علاوه بر اعتقاد به ضرورت كسب رضايت عامه؛ بر اين باور است كه همواره خواست اكثريت» كاشف از 


حق و همواره موافق و مقارن با حق 
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و حقيقت نيست و با احترام كامل به خواست مردم و نظر اكثريت و خرد و عقل جمعى» هيج كاه «فرد) يا «جمع) را بر خدا و 
شريعت الهى مقدم نمى دارد و مصالح جمعى را در قالب جارجوب هاى اسلامى» بر خواست و مصالح فردى مقدم مى كند. با 
وجود اين اختلاف هاى اساسى كه بين مردم سالارى دينى و دموكراسى ليبرال وجود دارد» مى توان مشابهت هايى نيز بين آنها 
ترسيم كرد. براى نمونه؛ ميان مردم سالارى دينى و ليبراليسم كه مهم ترين منبع فكرىء فلسفى و نظرى نظام هاى دموكراتيكك 
است. مى توان به موارد مشابهى مانند نمونه هاى ذيل اشاره كرد: 


.١‏ دفاع از دولت مشروط و مقيد به قانون» آزادى و حقوق مدنى به ويه مالكيت خصوصىء و بيزارى از قدرت خودسرانه و 
استبدادى اعم از طبقاتى», توده اى» مذهبى» حزبى و كوشش براى به وجود آوردن شكل هاى ديكرى از كاربست قدرت 


اجتماعى و تحديد و مشروط كردن حكومت به خدمت در جهت مصالح عموم مردم و رعايت قانون؛ 


؟. تفكيكك حوزه هاى دولت و جامعه؛ تحديد و كنترل قدرت دولتى در مقابل حقوق فرد و جامعه و تأكيد بر جند كانكى 


مراكز قدرت؛ 


*. محدود و مشخص كردن حدود دخالت دولت در زندكّى خصوصى و مدنى به قيود نيرومند و اجرايى و تأكيد بر مداخله 


نكردن دولت در امور خصوصى؛ 

ع. بيان آزادانه عقايد شخصى و تضمين حقوق و آزادى هاى فردى و حق انتخاب براير و آزاد؛ 
ه. حمايت از تمركززدايى و يشتيبانى از آزادى هاى محلى» كروهى و خود كردانى بومى؛ 

#. برابر انككاشتن همه مردم در بهره كيرى از فرصت ها و امكانات موجود؛ 


. حمايت از نظام نمايندكى و يارلمانتاريسم» انتخابى شدن مناصب و تأكيد بر 


١/8/: ص‎ 

تفكيكك قوا به منزله يكى از ابزارهاى كنترل قوا و نظارت بر سه قوه؛ 

إل دالت اجتماعق بر ميتاق لحاظ شاستكى افزاة: 

هم جنين به نظر مى رسد برخى از مشابهات مردم سالارى دينى و دم وكراسى هاى غربى بدين قرار باشد: 
1 منشاركت ساسى :شنهروندان براى تصميم كيرى در عرصه هاى مختلف سياسىء اجتماعى» اقتصادى و ... 
؟. آزادى افكار عمومى و اتكاى حكومت بر آن؛ 

*. ضرورت حكومت قانون و تعدد كروه هاى قدرت؛ 

ع. وجود سازوكارهاى مشخص براى ابراز افكار عمومى از جمله احزاب سياسى؛ 

. قوت جامعه مدنى و خودجوشى و تكثر آن؛ 

*. محدود بودن اعمال قدرت حكومتى به رعايت حقوق و آزادى هاى فردى و كروهى؛ 
/. تكثر و تعدد كروه ها و منافع و ارزش هاى اجتماعى؛ 

4. امكان تبديل اقليت هاى فكرى به اكثريت از طريق تبليغ نظارت كروهى؛ 

4. امكان بحث و كفت وكوى عمومى و مبادله آزاد افكار درباره تمام مسائل اجتماعى؛ 
.٠١‏ برابرى سياسى كروه هاى اجتماعى از لحاظ دست رس به قدرت؛ 

.١‏ استقلال قوه قضائيه در جهت تأمين و تضمين آزادى هاى مدنى افراد و كروه ها؛ 
7. تفكيكك قوا يا استقلال حداقلى سه قوه از يكك ديكر؛ 


؟1. امكان ابراز مخالفت سازمان يافته در نظام وامكان وجود «ايوزيسيون قانونى). 


ص: 1/4 
كفتار جهارم: دين سالارى سيهرى مهدوى 
اشاره 


در اين نوشتار به طور اجمالى» برترى الكوى دين سالارى سيهرى مهدوى در برابر الككوى ليبرال - دم وكراسى با ذكر دلايل و 
ياره اى استنادات روايى تبيين مى شود اما اين نكته نيز اهميت دارد كه جون دين سالارى مهدوىء آخرين مرحله تكاملى 


الكوى مردم سالارى دينى است» در مبحث بعدى به برخى آفات محتمل مردم ساللارى دينى اشاره مى شود. 
الف) فقدان آفات مردم سالارى دينى در دين سالارى سيهرى مهدوى 


مردم سالارى دينى در برخى موضوعات و حوزه هاى محتمل ذيلء امكان دارد با جالش و خطر روبه رو شود و به عبارتى 


كه بديهى است اين آفات و مخاطره هاء در الكوى دين سالارى مهدوى جاى نخواهد داشت: 
.١‏ نبود تنوير لازم ماهيت و مبانى دمو كراسى دينى؛ 

؟. امكان صورى شدن اصل برابرى؛ 

. رفع نكردن ايرادات بر ريم نمايند كى؛ 

؟. تعارض يابى روش هاى وصول به مردم سالارى دينى با مبانى آن؛ 

د. امكان صورى شدن اصل تفكيكك قوا؛ 

*. تبيين نكردن دقيق حقوق متعامل دولت و مردم؛ 

. حاكميت يافتن مردم سالارى نخبه كرا به مثابه مانعى بر سر مشاركت واقعى مردم؛ 


تحقق اليكارشى آهنين به واسطه احزاب و تبديل احزاب به بنككاه هاى تجارى و ماشين هاى جمع آورى رأى در موسم 
انتخابات؛ 


٠. 0 3 09 ٠. 00‏ .سم 
4. كم رنكك شدن و تضعيف نقش ايوزيسيون قانونى؛ 


.٠‏ ضعيفئء محدودء بى محتوا و صورى شدن مشاركت سياسى؛ 


١95١:ص‎ 


.١‏ افزايش بى اعتنايى سياسىء انفعال و از خود بيكانكى و «اتميزه شدن» اجتماعى افراد در اثر عواملى مانند ماشينيسم, افزايش 
مجادلات و در كيرى هاى بى حاصل جناح هاى سياسى حاكم؛ 


.١‏ كاهش قدرت يارلمان به منزله يكى از مظاهر اساسى مردم سالارى دينى؛ 
.٠‏ خطر فريب افكار عمومى و نفوذيذيرى آن به واسطه عوامل مخل داخلى و خارجى؛ 


.١5‏ تضعيف بنيادها و مبانى دينى حكومت اسلامى و رواج مذهب زدايى» اباحه كرىء لائيسم و سكولاريسم در سطح نخبكان 


و خواص و آحاد اجتماع. 
ب) شاخصه هاى بر قرى دين سالارى سيهرى مهدوى 
.١‏ نمونه فرجامين» اكمل و بهينه تمام نظام هاى بشرى 


بى شكك حكومت دين سالارى مهدوى كه نه تنها مردمى و جهانى است بلكه كل سيهر آفرينش را به منزله «امرى جديد) در 
برخواهد كرفت» سرآمد همه مكتب ها و نظام هاى فكرى و سياسى جهانى و مرحله فرجامين و بهينه ترين آنها خواهد بود؛ 
زيرا هراس» ناامنى و بى عدالتى كسترده قبل از ظهورء نشان از ناكا رآ مدى و به بن بست رسيدن تمام نظام هاى بشرى دارد و 


ليبرال - دمو كراسى نيز از اين شمول مستثنا نيست. امام على عليه السلام در اين زمينه فرموده است: 


او [حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف] خواسته ها را تابع هدايت وحى مى كندء هنكامى كه مردم هدايت را تابع 
هوس هاى خويش قرار مى دهند. در حالى كه به نام تفسيرء نظريه هاى كوناكون خود را بر قرآن تحميل مى كنندء او نظريه ها 


وانديشه ها را تابع قرآن مى سازد. 


ذر آيندهء آنش جتكك ميان شما الروخنه مى كردد و كف و دنذان ثشان مئ دهد. با يستان هابى بر شير كه مكيدن آن 


شيرينء اما بايانى تلخ و زهر آكين دارد» به سوى شما مى آيد. آكاه باشيد! فردايى كه شما رااز آن 


١59١:ص‎ 


هيج شناختى نيست» زمام دارى حاكميت بيدا مى كند كه غير از خاندان حكومت هاى امروز است و عمال و كاركزاران 
حكومت هارا بر اعمال بدشان كيفر خواهد داد. زمين ميوه هاى دل خود را براى او بيرون مى ريزد و كليدهايش را به او مى 
سيارد. او روش عادلانه در حكومت حق را به شما مى نماياند و كتاب خدا و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را كه تا 


آن روز متروك مانده اند» زنده مى كند. (21 

هم جنين بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در ياسخ يرسشى درباره هنكام قيام قائم» فرمود: 

زمانى كه دنيا را هرج و مرج فرا كيرد. (؟) 

در عصر مهدوىء جهان با احياى اسلامى جديد و نوسازى دينى مواجه خواهد كرديد. امام صادق عليه السلام نيز فرموده اند: 
يهدم ما قبله كما صنع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و يستأنف الإسلام جديداً؛ () 

كذشته را ويران مى سازد همان طورى كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم جنين كرد و اسلام را از نو آغاز مى كند. () 


هم جنين امام باقر عليه السلام ضمن تشبيه سيره حكومت مهدوى با سيره يبامبر صلى الله عليه و آله و سلم در ابطال احكام 
جاهليت» مى فرمايند: 


... هم جنين است قائم وقتى قيام مى كند, احكامى را كه در ايام مصالحه با كفار در دست خلايق بوده. باطل مى كرداند و با 
عدالت در ميان خلايق رفتار مى كند. 


بدين كونه دين سالارى مهدوى. به احيا و تجديد اسلام ناب و نوسازى جديد 


. 3 خطبه‎ 295١ نهج البلاغه» ص‎ .-١ 

؟-. «شرئل عن النبى( متى يقوم قائمكم, قال( إذا صارت الدنيا هرجاً و مرجاً.» (بحارالأنوار. ج*"؛ باب ١ع,‏ ص 777؛ روايت 
4 

“- . بحارالأنوار» ج 7ه ص 07"؛ نعمانى» الغيبه» باب ١‏ ص 71١‏ روايت سيزدهم. 


5- . مهدى موعود؛ ج 25 ص75 7. ) به نقل از: الإرشاد. ص 0186 


١97:ص‎ 


آن برحسب مقتضيات جديد معطوف بوده و بديهى است جنين امرى به شفافيت اسلام و افزايش يبروى آن دين حنيف خواهد 
انجاميد. 


هم جنين ايشان درباره سر آمدى دولت مهدوى بر تمام نظام ها مى فرمايد: 


إن دولتنا آخر الدول و لم يبق أهل بيت لهم دوله إلا ملكوا قبلنا للا يقولوا إذا رأوا سيرتنا إذا ملكنا سرنا بمثل سيره هؤلاء و هو 
قول الله تعالى:«وَالعَاقبَةَ لِلمَتّقينَ»؛ )١(‏ 


دولت ما آخرين دولت هاست و هيج خاندانى كه صاحب دولتند؛ نمى ماند, مكر اين كه بيش از حكومت ما به قدرت مى 
رسند تا وقتى شيوه ما را ديدند نككويند ما نيزاكر به قدرت مى رسيديم مانند اينان رفتار مى كرديم و اين همان سخن خداى 


؟. خدامحورى و عينيت كامل دين و سياست 


نفى نظريه سكولاريسم و جداسازى حكومت از دينء از مبانى نظرى حكومت جهانى مهدوى است كه از مبانى اصلى ليبرال - 
دم وكراسى نيز به شمار مى آيد. از آن جا كه حكومت جهانى مهدوى حكومتى الهى استء نخستين مبنا و شالوده فكرى و 
عقيدتى آن را خدايرستى شكل مى دهد. ازاين رو» سياستء ابزارى در خدمت اهداف دينى است وفضييلت كرابي در اوج 
خود خواهد بود. اساساً سياست و حكومت» در حكومت عدل مهدوىء ابزار اجرا و تحقق ديانت و شريعت هستند وكرنه 
ارزش ذاتى ندارند. هم جنان كه دين و شريعت ملاك اصلى عدالت و تعيين جايكاه و محل بايسته قرا ركيرى هر جيزى در 
جامعه اسلامى استء زنده كردن حق» دين» و شريعت و ميراندن باطلء ملاكك استيفاى حقوق به شمار مى آيد. حكومت عدل 


مهدوىء. در حقيقت نسخه و ادامه حكومت علوى است. 


.1/87١ محمد صدره» تاريخ مابعدالظهور» ص‎ .- ١ 


1١97 ص:‎ 


براى فهميدن رابطه دين و سياست در حكومت مهدوى بايد به بيان على عليه السلام نككاه كرد؛ آن جا كه در نهج البلاغه 
هدف خود را از يذيرش حكومت با جمله «لنرد المعالم من دينكك و نظهر الإصلاح فى بلادكء فيأمن المظلمون من عبادك و 
تقام المعطله من حدودكث» )١(‏ بيان مى فرمايد. امام عليه السلام با تضرع به خدا عرض مى كند كه هدفش از قبول حكومت» 
عشق به قدرت و دست يابى به فزونى متاع دنيا نيست؛ تنها بدان منظور است كه نشانه هاى دين خدا را به جايى كه بوده. 
بازكرداند و اصلاح رادر شهرهاى او ظاهر كند تا بندكان ستم ديده خداوند در امان باشند و حدود ضايع شده الهى اقامه 
شوة. 

بنابراين» در حكومت امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف» وحدت اساسى ميان دين و سياست برقرار است و سياست و 
حكومت»ء وسيله و ابزار اجراى منويات ديانت شريف اسلام به شمار مى آيد و اوامر حكومت حضرت,ء قدسى بوده؛ اطاعت از 
آنها مأجور دركاه الهى و سربيجى از آن كناه و مستوجب عقاب است. اين ويزكى در هيج مكتب و نظام سياسى در اين مرتبه 


ديده نمى شود. در همين زمينه امام باقر عليه السلام مى فرمايد: 
إذا قام قائم أهل البيت قسّم بالسويّه و عدل فى الرعتيه فمن أطاعه فقد أطاع الله و من عصاه فقد عصى الله؛ (5) 


اطاعت كنيد كهدا برا اطاعك كزده وسركقيى ااو فاتك سركقى بر كنا تي به كفلاسة. 


در حكومت دين سالار مهدوى برخلاف ليبرال - دموكراسى و بسيارى ديكر از نظام هاى غربى» تمايلات و هواهاى نفسانى 


جايى ندارد و بنابه روايات» با از بين رفتن زمينه هاى بسيارى از كنا هان» دروازه هاى بركت بر عالميان كشوده خواهد 


.11 نهج البلاغهء خطبه‎ .-١ 


اا روطان لانو انم ؛ ج اقم ص ال روايت يانزدهم؛ بحار الأنوار» ج 7ه, باب ففة ص 6٠١‏ روات .,٠١”‏ 


ص ١975:‏ 
شد. امي رالمومنين عليه السلام در اين باره مى فرمايد: 


مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف فرماندهان (فرمان داران) را به شهرها مى فرستد تا به عدالت بين مردم حكم كنند؛ 
كوسفند با كركك يكك جا خواهند بود؛ بجه ها با عقرب و مار بازى مى كنند؛ بدون آزار واذيت... بدى مى رود و خوبى باقى 
مى ماند؛ رونق كشاورزى بى اندازه مى شود؛ زناه شرب خمر و ربا رخت برمى بندد؛ مردم به عبادت» شريعت و ديانت روى 
مى آورند؛ نماز جماعت رونق مى كيرد؛ عمرها طولانى مى شود؛ امانات ادا مى شود؛ درختان يرميوه مى شوند؛ بركات فراوان 
مى كردد؛ اشرار نابود مى شوند؛ اخيار باقى مى مانند؛ دشمنان اهل بيت عليهم السلام باقى نمى مانند. )١(‏ 


. جهان كيرى اسلام؛ محو شرك و تفى تساهل افراطى 
در حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف (75) 


دين اسلام» يس از ظهور آن حضرت. تنها دين حاكم بر جهان خواهد بود؛ جنان كه دين و سياست نيزاز هم تفكيكك نايذيرند 
و بلكه سياست و حكومتء در خدمت دين و اهداف متعالى آن است؛ در حالى كه در ليبرال - دم وكراسىء اعتقاد به نسبيت 
اخلاقى و ارزشىء اعمال اصل تساهل و روادارى افراطى در برابر تمام عقايد و اديان» جزء ادعاهاى اصلى به شمار مى آيد و 
موضع حكومت بر مبناى لائيسمء در مقابل ديانت و مذهبء خنثا بوده واز منظر آنها حمايت و جانب دارى از يكك مذهب. به 
معناى مداخله در آزادى هاى فردى و مخدوش كردن آزادى عقيده وابراز عقايد است. در حالى كه سكولاريسم يا عرفى 
شدن و دنيايرستى و اصالت امور دنيوى در سرلوحه مكتب ليبرال - دموكراسى قرار دارد» در حكومت جهانى مهدوىء بدون 
هيج كونه مجامله و تعارفى» اسلام آيين مطلق و برتر و 


رع زات اك انير انها برج الى ردق انسافد .د ضت مهدوى دلالت دارد عبارتند از: سوره انبياء» آيه8١٠؛‏ سوره 


قصصء آيهه؛ سوره نورء آيه0ه؛ سوره حجء آيه١؟.‏ 


١916:ص‎ 


فرمان روايى او شرق وغرب عالم را در برمى كيرد. خداوند به واسطه او دين خود را بر همه اديان غالب مى كرداند ودر 


زمين خرابه اى باقى نمى ماند و همككى آباد مى شود. )١(‏ 


محمد بن مسعود در تفسير عياشى از رفاعه بن موسى روايت مى كند كه امام صادق عليه السلام در تفسير آيه «وَلَهُ أَسْلَمَ مَن 
قن القشاواتك و الأذفن طلوعا و كو قا الله فرمرد: 


وقتى قائم آل محمد قيام كند مكانى در روى زمين باقى نمى ماند مككّر اين كه كلمه طيبه لااله الاالله» محمد رسول الله در آن 
جا به آواز بلند كفته مى شود. (2 


خداوند نيز در شب معراج به ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرمود: 


به واسطه قائم از خاندان توء زمين خود را با تسبيح و تهليل و تقديس و تكبير و تمجيد خود آباد مى سازم و زمين رااز 
دشمنان ياكك مى سازم و دوستان خود را وارث آن مى كردانم. (5) 


دين سالارى مهدوىء بر مبناى اين روايات و توضيحات,. دولتى جهانى و مبتنى بر آموزه هاى وحيانى و دينى خواهد بود وبا 
يذيرش اسلام از سوى همه مردم جهان و عالم كير شدن آنء ديكر هيج مرزى ميان مردم نخواهد بود. از اين رو» كستره توسعه 
سياسى نيز به مرزهاى ملى محدود نبوده» بلكه انسان ها دغدغه هاى مشتركى خواهند داشت و در سختى ها و ناملايمات» هم 
ييكر و در كنار هم خواهند بود. زندكى سياسىء ديكر نه معطوف به كسب منافع كروهى يا نزادى و 


.77"١ امالى.» ص‎ .-١ 
(هر كه در آسمان ها و زمين است خواه و ناخواه سر به فرمان او نهاده است)) (سوره آل عمران» آيه867)‎ .-” 
)8١ مهادى موعود؛ ج 25 ص 775. (به نقل از: تفسير عياشى» ج١2 ص ”2.187 روايت‎ . -'" 


د منعفب الأثر ه12 


1١918:ص‎ 


حتى ملى» بلكه در جهت سعادت بشر و صلاح و اصلاح همه انسان ها خواهد بود. محور اين جامعه» خدا و احكام خداست و 
تعاليم اسلامى براى اداره جامعه جهانى كافى خواهد بود؛ در حالى كه در ليبرال - دموكراسىء قراردادهاء قوانين موضوعه. 
تمايلات بشرىء الحاد و حاكميت سكولاريسم محور و مبانى اصلى است و عنان اين مكتب و نظام سياسى در كف بى كفايت 
سرمايه دارى استيلاطلب قرار دارد. 


؟. امام معصوم و انسان كامل در رأس حكومت 


حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كه مظهر انسان كامل استء در دين سالارى سيهرىء عالى ترين و عادلانه ترين 
نوع مديريت را عرضه مى كند. براى ييشرفت ها در عصر ظهورء عواملى بايد تحقق يابد؛ وجود رهبرى معصوم., ياكك و منزه از 
هر نوع عيب و نقص (از قبيل احساسات حيوانى» خشم» غضب بى جاء شهوتء كبر» غرور و خودخواهى) يكى از آنهاست. او 
فقط به خدا وابستكى دارد و برخلاف نظام هاى سياسى مليت و سلطه طلب موجود, به همه ملت هاء جمعيت ها و نزادهاء با 
جشم مهربانى و برابرى نكناه مى كند و فرقى بين اقوامء نزادها و مليت ها نمى كذارد. بدين ترتيب» دين سالارى سيهرى 
مهدوى در تمام جهات با حكومت هاى موجود در عالم فرق دارد. حاكم؛ نوع حكومت,. قوانين و نظامات جارى در آن» هيج 
همانندى اى با حكومت هاى موجود در عالم ندارد؛ نوع حكومتش الهى و بر مبناى ايمان به خداى يكانه و توحيد خالص 
وده مهد كرون جماعت غا وملت هاءبزداضين دروارهاى انيازات و اعتيارات فهوةه ترقران كردق تيد كليف ابتجاد 
همكارى و ارتباط بين مردم از اهداف آن به شمار مى آيد. حاكم آن نيز امام معصوم, احيا كننده شريعت نبوى و مجرى 
قوانين اسلامى و دستورهاى الهى است. اسلام مى خواهد تمام اختلافات و جدايى ها را كه به نام هاى كوناكون يديد آمده. 


به وسيله عقيده توحيدىء از ميان بردارد. تمامى اختلافات نزادى» طبقاتى» ملى» وطنى» جغرافيايى» مسلكى» حزبى و زبانى 


١9317/: ص‎ 


بايد از ميان برود و سبب امتياز افتخار و اعتبار نباشد و حتى در آن حكومت,ء اختلاف دينى هم بايد كنار كذاشته شود و همه 
در زير يرجم اسلام تسليم فرمان خدا باشند. اين همان حكومت واحد جهانى است كه در آنء كره زمين با يكك حاكم, يكك 
نوع حكومت و با يكك شيوه و روش عادلاننه اداره مى شود. اسلام براى بشر جنين حكومتى را ييش بينى كرده و در حدود 
وظيفه تشريع. مقدمات آن را فراهم ساخته و عملى شدن آن را به آماده شدن زمينه كامل آن موكول كرده است. اساساً حفظ 
انسانى كامل به عنوان ولى الله الاعظم و نككه دارى آن در يشت يرده غيبت» براى تشكيل جنان حكومت واحد جهانى است؛ 
زيرا انسان هاى عادى عهده دار تشكيل جنان حكومتى نخواهند بود. )١(‏ 


دين لحاظ برخلاف لببرال حدمو كراشي كه باعقل كراتى افراط عم كير راصرفا اتباث :و عثلانيت ماد وى وا كدان عن 
كند» در جامعه مهدوى» رهبرى آسمانى نقش اساسى ايفا مى كند و مهربانانه تر از اولياى انسان هاء هدايت كشتى طوفان زده 
بشرى را برعهده خواهد كرفت؛ هم جنان كه در روايات آمله: «وأشفق عليهم من آبائهم و أمّهاتهم؛ (7) مهدى موعود از 
يدران و مادران بر امت خود مهربان تر است)؛ انسان كامل و معصومى كه به كفته خويشء لحظه اى از ياد شهروندان خود 
غافل نيست وعهواره ناد كردان انهاسة. (2 


6. بشت كرمى و مؤيد به رعب و نصرت الهى 


طبق روايات فراوان» قيام و دولت طيبه مهدوى با رعب و نصرت الهى و با 


.-١‏ نكك: «عصر ظهور يا مدينه فاضله موعود در اسلام). 

1- . روزكار رهايى» ج 1 ص 179. 

*-. «إِنا غير مهملين لمراعاتكم و لا ناسين لذكركم؛ ما هركز در رعايت و مراقبت شما كوتاهى نمى كنيم و ياد شما رااز 
خاطر نمى بريم.» (احتجاج» ج ”. ص 997) - (بى يدفع الله البلاء عن أهلى و شيعتى؛ خداوند به وسيله من بلاها را از شيعيان و 
خاندانم دفع مى كند.) (شيخ طوسىء الغيبه ص 589#) 


ص:918١‏ 
كمكك فرشتكان و حتى جبرئيل و ميكائيل همراه و محقّق خواهد شد. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در اين زمينه مى فرمايد: 


قائم در كنف حمايت جبرئيل و ميكائيل است (1)... او دين خدا را بر همه اديان غالب كرداند و با نصرت خدا و فرشتكان 


تأييد شود. يس زمين را ير از عدل و داد كند» جنان كه ير از جور و ستم شده بود. (5) 
شيخ مفيد در كتاب ارشاد از ابوبكر حضرمى روايت كرده كه امام محمد باقر عليه السلام فرموده است: 


كويا قائم را در بلندى كوفه (شهر نجف) مى بينم كه با ينج هزار فرشته در حالى كه جبرئيل از سمت راست و ميكائيل از 


سمت حب و مؤمنان 
بيش روى او قرار دارند» به آن جا آمده است و لشكرهاى خود را در شهر يراكنده مى سازد. 20 
هم جنين امام صادق عليه السلام فرموده اند: 


بخداوثك فاتحب الأمر يوا باسة لشكر ان فرشكان و مؤمبان ورعيى (كه درول يادشاهان و كردق كشان مى انداود) تيك م 
كنم 


بااين توضيحات روشن شد كه دين سالارى مهدوى كه معطوف به تحقق حيات طيبه قرآنى استء نسبت به تمام نظام هاى 


بشرى امتيازى بى بديل دارد و آن مؤيد و مستظهر بودن به نصرت لايزال الهى است. 
#. فراكيرى سبهر آفرينش 


اكر مكاتب و نظام هايى مانند ليبرال - دم وكراسىء به مردمى بودن خود تفاخر 


.584 نكك: مهدى موعود.ء ص‎ .- ١ 
.١١10 ؟-. مهدى موعود.ء ص‎ 
.١١١9ص مهادى موعود.»‎ . -'" 


5- . مهدى موعود» ص .١١16‏ 


١919:ص‎ 


مى كنند» دين سالارى مهدوى نه تنها مردمى بلكه جهانى و در مرتبه اى بسيار بالاتر «سيهرى» است؛ يعنى تمام هستى و سيهر 
آفرينش را دربركرفته و در اين جغرافياى كسترده. همه را اعم از جمادات» نباتات» حيوانات و انسان ها را از خود به اذن و 
بركت الهىء منتفع مى سازد. بنابه روايات» زمين در عصر مهدوىء با لطف الهى از هركونه جور و ظلمى تطهير مى شود و با 
نور الهى منور و تابان مى كردد. امام رضا عليه السلام در اين زمينه مى فرمايند: 


يطهّر الله به الأأرض من كل جور و يقدّسها من كل ظلم... فإذا خرج» أشرقت الأرض بنور ربّها و وضع ميزان العدل بين الناس 
فلا يظلم أحد أحداً و هو الذى تطوى له الأرض؛ )١(‏ 


خداوند به واسطه اوء زمين را از هركونه جور و ظلم : تطهير ومنزه مى كند. يس هنكامى كه وى (حضرت مهدى عجل الله 
تعالى فرجه الشريف) خروج كندء زمين با نور يروردكارء نورانى شود و ترازوى عدالت در ميان مردم حكم فرما كردد. 
بس از آنء ديكر كسى ظلم نمى كند واو كسى است كه زمين برايش درنورديده مى شود. 


ضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفه وا باعبازت «يرضى عنه ساكن الأرض: و السماء) 900 بيان فرموده اند و ذو بباتى 


ديكرء حكومت مزبور را مايه رفاه وفرح و شادمانى موجودات به شمار آورده؛ مى فرمايند: 

فيفرح به أهل السماء و أهل الأرض و الطير و الوحوش و الحيتان فى البحر؛ (9) 

ساكنان آسمان و مردم زمين» يرند كانء درند كان و ماهيان درياء همه در سايه لطف و حكومت او شادمان و فرح ناك هستند. 
-١‏ . بحارالأنوار» ج 87) باب11. ص 07١‏ روايت59. 
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آنها در دين سالارى سيهرى مهدوى محقق و ميسر نمى شود و با تأملى كوتاه در روايات مختص به عصر ظهورء به خوبى مى 
فهميم كه فضاى زيستى و موجودات ساكن در اين قلمروء در نهايت كمال از مواهب حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى 


فرجه الشريف برخوردار مى كردند و طعم آسايشء آرامش و حيات طيبه مبتنى بر عدالت را خواهند جشيد. 
/. برخوردارى ازنهايى ترين حد مشروعيت (حقانيت» مقبوليت» قانوفيت) 


دين سالارى احياكر مهدوى كه با يرجم ايمان و عدالت صورت مى يذيرد» در نهايت مشروعيت و رضايت عمومى صورت 
مى كيرد و با يذيرش همككانى ساكنان زمين و آسمان و حتى حيوانات و جنبند كان عالم هستى تحقق مى يابد و همه با مباهات 
و خشنودى به آن تن مى دهند. در اين ميان» فرقى ميان ديانت هاء نزادهاء قوميت ها و هويت هاى كوناكون مردم كيتى نيست؛ 
زيرا نهضت مهدوىء حركتى جهان كستر و عالم شمول براى نجات و رستكارى همه بشر است. عدالت كسترى حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء خود زمينه هاى تقويت و يايند كى مشروعيت حكومت ايشان و جذب دل هاى بيشتر 


مردم رابه دنبال خواهد داشت. 


دين سالارى مهدوى حكومتى ولابى است كه مشروعيت حكومت از ولايت و مشيت خداوند سرجشمه مى كيرد و در عين 
واقعيت» داراى عالى ترين حد كمال از حيث مشروعيت است؛ برخلاف حكومت هاى امروزى بشر و نظام ليبرال - دموكراسى 
كه منشأ مشروعيت آنها خدايى نيست يا مشروعيتى ناقص و كاذب و نوعاً محصول دماكوزى يا عوام فريبى و دست كارى 
افكار است. براين اساسء هيج يكك از حكومت هاى بشرى از مشروعيت دينى برخوردار نيستند» اما حكومت ولايى كه از 
ولايت و مشيت خداوند سرجشمه مى كيرد» جنين مشروعيتى را دارد؛ زيرا خداوند» آفريد كار و مالكك انسان و جهان است و 


بالذات حق تصرف در امور بندكان خود را دارد. 


٠١١:ص‎ 


بااين توضيحات و بنابر روايات» مى توان نتيجه كرفت كه دين سالارى مهدوى, مورد رضايت اهل عالم» ملل و نحل مختلف 
و نظام هاى سياسى كوناكون بوده. از لحاظ آنها داراى سه درجه مشروعيت كامل يعنى مقبوليت» قانونيت و حقانيت است. 


4. غالبيت خواست الهى بر خواست و نظر اكثريت 


جنان كه بيان شدء از اصلى ترين شعار هاى ليبرال - دموكراسى» حكومت اكثريت و تجميع خواست اكثريت و ياسخ به آنها 
در قالب نظريه قرارداد اجتماعى است؛ اما در آموزه مهدويت يا دين سالارى مهدوىء همانند مردم سالارى دينى ضمن اعتقاد 
به ضرورت كسب رضايت عامه. اين باور نظرى و عملى وجود دارد كه همواره خواست اكثريت» كاشف از حق نيست» همان 
طور كه عنايت به ديد كاه ها و سخنان امام على عليه السلام در اين زمينه بسيار راه كشاست. ايشان بر رضايت توده ها و 
اكثريت مردم تأكيد بسيارى داشتند و جلب رضايت و اعتماد آنان را ضرورىء مفيد. مشكل كشا و مقتضاى حق مى دانستند و 


از واليان خود مى خواستند تا راه موفقيت و خدمت رااز طريق توده و اكثريت بجويند؛ زيرا به تعبير امام عليه السلام: 


بى شكك توده ها ستون فقرات جامعه دينى» تكيه كاه مكتب و وسيله شكست دشمنان مى باشند. يس بايد با آنها بود و بر آنها 


تكيه زد و به خواست و نياز آنها توجه كرد. )١(‏ 
ودر جاى ديكّر مى فرمايد: 


محبوب امور نزد زمام دار اسلامى» بايد مؤثرترين آنها در حق و فراكيرترين آنها در عدل و جامع ترين آنها براى رضايت عامه 


از سوى ديكر از ديد امام عليه السلام» نظر اكثريت همواره موافق و مقارن با حق و 


1 نهج البلاغه» ترجمه و شرح فيض الاسلام امه 5ه ص 448 روايت‎ .-١ 
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حقيقت نيست. امام عليه السلام يايه حكومت خود را بر ييروى از حق و اقامه آن نهاد و خود. محور و مفسر حق بود. ازاين رو 
هر كاه اكثر جامعه؛ از حق ييروى مى كردندء بيش رو آنان بود» ولى اككر از حق سر باز مى زدندء او هم جنان با حقى بود واز 


اى عمار! اكر ديدى على از راهى رفت و همه مردم از راه ديككّرء تو با على برو و ديكران را رها كن. يقين بدان على هركز تو 
را به راه هلاكت نمى برد و از شاه راه رستكارى خارج نمى سازد. )١(‏ 


ازاين سخنان نتيجه مى كيريم كه دين سالاحرى مهدوى و مردم سالاسرى دينى» در كنار احترام كامل به خواست مردم و نظر 
اكثريت و خرد و عقل جمعىء هيج موقعء «فردا يا «جمع) را بر خدا و شريعت الهى مقدم نمى دارد و در كنار رعايت جارجوب 
هاى اسلامى» به مصالح جمعى اهتمام مى ورزد و آن را بر خواست و مصالح فردى مقدم مى كند. 


8. الهى دانستن مبانى عدالت» تفاوتى ماهوى با ليبرال - دم و كراسى 


عمومى ترين تعريف عدالت در انديشه اسلامىء قرار كرفتن هر جيز در جاى خويشء حق را به حق دار رساندن» ايفاى اهليت 
ورعايت استحقاق هاست. اين تعريف درباره نوع عدالت حاكم بر نظام مهدوى نيز صدق مى كند. در جنين نظامى» قرار 
كرفتن هرجيز در جاى خود و استيفاى مداوم حقوقء به تعادل» ثبات» استقامت و يايدارى نظام سياسى مى انجامد. شريعت 
مبناى اصلى عدالت در حكومت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف است. ديانت شريف اسلام, ملاكك و مناط عدالت به 
شمار مى آيد. مبناى توافق و تعاملات ميان افراد و عرف حاكم در ميان مردم بايد بناير عدالتٍ مبتنى بر شريعت باشد. هم جنين 


برخى ديكّر از شاخصه هاى عدالت سياسى مهدوى عبارتند از: نفى خود كامكّى و تغلبء بسترسازى مشاركت برابر و 


.-١‏ كنزالعمال» ج؟17؛ روايت؟1751. 
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آزادانه عموم در عرصه هاى كوناكونء توزيع قدرت و مناصب سياسى و ميزان مشاركت بر حسب استحقاق» شايستكى و 
كارا مدى افراد» شيوه منصفانه و مبتنى بر رعايت استحقاق هاى تمام افراد جامعه در توزيع بيت المال و خدمات و منافع» نفى 
برابرى و يكك سان سازى مطلق در ميان اجتماع و ايجاد زمينه هاى دست يابى مردم به فضايل و مراتب مختلف علمى؛ 


اجتماعى» سياسىء اقتصادى و سرانجام تمهيد همه زمينه هاى تحقق توان مندى ها و استعدادهاى بالقوه همه شهروندان جامعه. 


اساسا مفهوم عدالت در انديشه فعلى غرب و نظام ليبرال - دموكراسىء در قالب هاى انسانى و غيرروحانى و فايده انكارانه و به 
صورت مفهومى متغير» نسبى و زمينى» نه در جارجوب شرايع آسمانىء بيان شده است. لذا عدالت در بيشتر نظريه ها و مباحث 
در ليبرال - دم وكراسىء نسبيت داشته. تابع هر نوع ذوق و سليقه مشاهده مى شود. از سويى» نظام هاى سياسى ليبرال - 
دموكراسىء جه در حوزه نظرى و جه در حوزه اجرايىء به نظر بسيار ييشرفته به نظر مى آيند» ولى در واقعيت» عدالت در نظام 
سياسى به معناى بيش كفته به جشم نمى آيد. از دلايل اصلى آن مى توان به اين موارد اشاره كرد: تلوّنء ابهام و سياليت در 
مفهوم دم وكراسى, حاكم شدن و حاكميت إليت ها ( نخبكان) و اليتيسم (نخبه كرايى) به جاى مشاركت عموم مردم؛ حاكميت 
ماشين ها واليكارشى هاى قدرت مند حزبى بر خواست و اراده مردم, فرآيند تبليغات عوام فريبانه در عرصه سياست و دست 
كارى افكار عمومىء افراط در اكثريت كرايى و ناديده كرفتن ديدكاه هاى اقليت و ضعيف و آسيب يذير بودن نظام 


. مساوات طلبى حقيقى 


در آموزه مهدوىء, ديكّر شكاف هاى اقتصادى» تبعيض هاى ناروا و فقر ماحصل عمل كرد ليبرال - دم وكراسى سرمايه دارى و 
سلطه طلب غربى وجود ندارد و به جاى مساوات طلبى صورى و ظاهرىء مساوات واقعى و برابرى بر مبناى استحقاقء برقرار مى 


شود و همه در برخوردارى از فرصت ها براى بالفعل كردن 


7١ ص:5‎ 


استعداد هاى خويش. مساوى خواهند بود. بر اين مبناء نه تنها شكاف هاى مزبور در اقصى نقاط دنيا يرمى كردند, بلكه جامعه 
بشرى به استغناى كامل مى رسد و حتى فقيرى براى دريافت صدقات وو اعانات يافت نخواهد شد. جنين وضعيتى» محصول 
توسعه وسيع اقتصادى و انسانى يايدار و بالنده نهضت جهان شمول و سيهرى مهدوى است. امام صادق عليه السلام در اين 


زمينه مى فرمايد: 


... و در ميان خلايق به طريق حكم داوود و محمد صلى الله عليه و آله و سلم حكم مى كند. دراين وقت زمين» خزينه هاى 
خوه :زا ظاهر ويركات خويش وا اشكارمى كردائد وهو ايق وقث: مهرد از شما كسى زاندى توائد يبدا كند كه.صدقه اي به 


او بدهد يا احسانى در حق وى نمايد؛ زيرا كه همه مؤمنان غنى و مال دار هستند. 2102 

امام باقر عليه السلام نيز مى فرمايد: 

... فإنّهِ يقسّم بالسويّه و يعدل فى خلق الرحمنء البرّ منهم و الفاجر؛ (7؟) 

آن حضرت (اموال را) برابر تقسيم مى كند و ميان همه مردمء نيك وكار و بدكارء به عدالت رفتار مى نمايد. 


بر اساس اين روايت» در مواردى كه برايرى ميان مردم از مظاهر عدالت است,. اموال به تساوى تقسيم مى شود. نه اين كه در 
همه موارد به همكان يكك سان يرداخت كردد. در واقع, برابرى ميان مردم با هدف تأمين ضروريات و امكانات اوليه زندكَى 


است تا همه افراد و قشرها از يكك حد منطقى و رفاهى معقول برخوردار باشند. 
.١١‏ امنيت» صلح و دوستى در سبهر انسانىء حيوانى و كياهى 


منيت از مقوله هايى است كه حاكمان و سياست مداران بيوسته بدان توجه 


.1550- 775 مهدى موعود. ج "2 ص‎ .-١ 
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داشته اند» اما در بسيارى از نظام هاى دنيا و از جمله در ليبرال - دم وكراسىء اين امنيت در حيطه فيزيكى و از حيث روانى براى 
شهروندان فراهم نيست و نبود دين در عرصه هاى فردى» جمعى و اجتماعى» باعث شده تا مردم از مبناى اصلى امنيت يعنى 
ايمان» طمأنينه و آرامش روانى برخوردار نشوند. اين امر» نابسامانى ها و ناهنجارى هاى فراوان رفتارى سياسى را براى ايشان به 
ارمغان آورده أسث. در مقابلء برقرارى امنيت واقعى و همه جائبه بر سنا ايمان در جامعه يكى از آرمان هاى دين سالارى 
مهدوى به شمار مى آيدء به كونه اى كه جان و مال و حيثيت افراد جامعه از تجاوز ديكران حفظ شود. تحقق امنيت براى همه 
شهروندان. به ويه مظلومان و مستضعفان رسالت حكومت جهانى مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف استء زيرا اين قشر 
بيشتر در معرض ناامنى اند. بدين علتء امي رالمؤمنين عليه السلام ايجاد امنيت براى مظلومان را يكى از آرمان هاى حكومت 
اسلامى و علوى مى داند. )١(‏ از سويى» محصول عدالت كسترى و ظلم ستيزى حكومت مهدوى و رعايت حقوق همه كائنات 
و موجودات در سيهر كيتى» جيزى غير از امنيت و برقرارى صلح و دوستى در فراخناى هستى نمى تواند باشد. همان طوركه 
برحسب روايات» كينه ها و اختلاف ها از جامعه بشرى رخت برمى بندد» اين كينه ها و عوامل نزاع؛ از عالم حيوانى و جانورى 
نيز نايديد خواهد شد. حتى حيواناتى كه به كينه جويى و تقابل با هم شهره هستند» در كمال مسالمت و آرامش به زندكى 


مودت آميز در كنار هم خواهند يرداخت. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم درباره موعود وا منيت آن عصر طيبه فرموده اند: 
7 نامش نام من است. در موقع ظهور او يرندكان در آشيانه هايشان و ماهيان در درياها (با كمال آزادى و دور از هركونه 
ترس و مزاحمت دشمن) توليد نسل مى كنند و نهرها كشيده مى شود و جشمه ها مى جوشد و زمين دو برابر محصول خود را 
مى روياند... . 52 
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بدين ترتيب در دين سالا-رى مهدوى برخلااف نظام هاى سياسى فعلى و غربىء امنيت» آرامش و ثبات سياسىء اقتصادى و 
اجتماعى به وفور و بالاترين حد براى همكان تأمين خواهد كرديد؛ زيرا عدالت در بيشترين حد و به صورت كامل و تمام اجرا 
مى شود. در آن هنكام استيفاى حقوق به صورت قطعى صورت خواهد كرفت و در قضاوت ها و محاكم, ديككر هيج خطا و 
اشتباهى بيش نخواهد آمد؛ زيرا امام عليه السلام خود ميان مردم زندكى مى كند و بر آنها حكومت و قضاوت خواهد كرد. 
قضاوتى كه بدون نياز به بينه وإماره صورت مى كيرد واين حكومت و قضاوت به الهام الهى و بر همين مبنا به علم امام متكى 
است. بدين ترتيبء امام عليه السلام از مردم بينه و شاهد درخواست نمى كند و به مانند داوود و سليمان حكم واحدى مى 
نمايد. (01) 


؟١.‏ صفا و صميميت در تقابل با فرآيند «ذره اى شدن» اجتماعى 


فرد كرايى و مادى كرايى افراطى و سكولاريستى ليبرال - دموكراسى و اكتفا به عقلانيت سوداكرايانه و منفعت محور انسان 
غربى» باعث از بين رفتن بيوند هاى عاطفى ميان افراد اجتماع و كسترش انزوا و بى اعتنايى سياسى و اجتماعى كرديده است؛ 
فرآيندى كه جامعه شناسان غربى از آن به «ذره اى شدن» يا «اتميزاسيون» فرد و اجتماع ياد مى كنند. افراد در نتيجه اين يديده» 
غللاق سن عترورا اذ سك داده هماتكل ذو فاق "كشيه از بكة دركر فاقن بيوتد ساق عاطقيء العساسى وصعسشة و 
تعاملات لازم مى كردند. اين مشكل هم جنان كريبان كير انسان غربى است. اما اين مسثئله در دين سالارى مهدوى به شدت 


معكوس است. امام باقر عليه السلام درباره صميميت و برادرى در عصر ظهور مى فرمايد: 


إذا قام القائم جائت المزامله و يأتى الرجل إلى كيس أخيه فيأخذ حاجته لايمنعه؛ (5) 


.77 نكك: بحارالأنوار» ج15؛ باب ١ء ص15 روايت‎ .-١ 


ا فحار الا وار ج "مض ص 1 


7١17: ص‎ 


هنكامى كه قائم عجل الله تعالى فرجه الشريف قيام كند. رفاقت و دوستى خالصانه (در ميان مردم) رايج مى كردد و اكر مردى 


دست در جيب برادرش فرو برد و به اندازه نيازش بردارد» برادرش او را منع نمى كند. 
ايشان بروز اين - صميميت و برادرى كامل را در هنكّامه رشد عقول و تكامل اخلاقى در عصر ظهور مى داند و مى فرمايد: 


«آيا شما نزد برادرتان مى رويد و دست در جيب او مى بريد و به اندازه نيازتان برمى داريد و او مانع شما نمى كردد؟» راوى 
فق كوسل: «كفتم اين رسم در ميان ما نيست.») امام فرمود: «يس جالب توجه نيست.» كفتم: «آيا هلا-كت در ييش است؟» 


فرمود: «اين مردم هنوز به رشد عقلانى نرسيده اند.» 212 
امام كاظم عليه السلام نيز آرزوى خود را در نحوه تعاملات ييوند هاى اجتماعى مسلمانان جنين بيان مى دارد: 


«اى عاصم! جككونه بيوندهاى اجتماعى را محكم مى داريد و ديكران را در مال خود شريكك مى سازيد؟... آيا در تنكك دستى 
ها كسى از شما به دكان يا منزل برادرش مى رود و آن جه را نياز دارد برمى دارد و (صاحب آن) مانع او نمى كردد؟» كفت: 


«نه جنين نيستيم.) امام فرمود: «شما (در روابط اجتماعى) آن طور كه من دوست دارم تسشد.) 240 
بسيار واضح است كه اين فرمايش و خواست امامء در حيات طيبه مهدوى به بهينه ترين صورتء محقق خواهد شد. 
17. اوج تحقق جوامع مدنى و تعاملات سياسى و اجتماعى در فضاى «فرا ابررسانه اى» 


جامعه مدنى در ادبيات سياسى غرب و هم جنين در ليبرال - دم وكراسىء به تشكل هاى مردمى و خودجوشى كفته مى شود 
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ميان افراد و كروه هاى اجتماعى با دولت انجام وظيفه مى كند و در واقع مطالبات مردم را به دولت منتقل مى سازد. از جانب 
ديكر بر عمل كرد اين نهاد نظارت مى كند؛ زيرا بر مبناى اين الكوى سياسىء معمولا ميان خواسته هاى افراد و كرو ه هاى 
سياسى با دولت» نوعى ناهم سازى و تعارض فرض مى كردد وهر يكك از اين دو به دنبال به دست آوردن امكانات و 


الكياراتك يفيو و تخديد ين تعديل افزون ثر فيكري اسف: 


اما در دين سالارى مهدوى به هيج وجه از اين رابطه تقابلى و نسبتاً خصمانه خبرى نيست. در واقع هم كرايى كاملى ميان افراد. 
كرو ه ها و جوامع مدنى در يكك سوء و دولت در سوى ديككر وجود دارد. در حقيقت دو دستككى و اختلاف مطالبات و اهداف 
ميان آنها ديده نمى شود و الككوى فعاليت سياسى هر دوء همكارى و مشاركت سياسى فعال متعهدانه با رهبرى امام معصومء بر 
اساس شريعت و هدايت الهىء براى زمينه سازى سعادت و فضيلت اخلاقى در عرصه جهانى است. هم جنين فضاهاى ارتباطى 
و رسانه اى در دولت جهانى مهدوى, دجار تحولات شكرف و بنيادينى خواهد شد كه بسيار فراتر از دوره ظهور أبررسانه هاى 
فعلى است. اين امر امكان ارتباطات بسيار كسترده تر» رخ به رخ و حتى به تعبيرى نوعى دين سالارى مستقيم را محقق خواهد 
ساخت؛ زيرا امكان ملاقات مستقيم و هميشكى همه مردم با يكك ديكر و با كا ركزاران سياسى و حتى امام معصوم عليه السلام 


در هر لحظه وجود دارد. امام صادق عليه السلام در اين باره مى فرمايد: 


مؤمن در عصر قائم در حالى كه در مشرق قرار دارد» برادر خويش را كه در مغرب است مى بيند و همان كونه آن كه در 


مغرب قرار دارد» برادر مؤمن خويش را در مشرق مى بيند. 02 
و نيز فرموده أتك: 
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هنكامى كه قائم ما قيام كند» خداوند در دستكاه شنوايى و بينايى شيعيان ماء كستردكى و كشش ويزه اى مى بخشد تا ميان 


ناو نهنع نا راطو انه وساق با فاضلة اك تباش 1 


با توجه به اين روايت هاء به نظر مى رسد كه ييشرفت هاى عصر ظهور در عرصه كسترش فضاهاى ارتباطى تنها به تكنولوزى و 
ابزارهاى ارتباطى منحصر نباشد» بلكه مؤمنان به واسطه سطوح عالى ايمانى خود؛ از كمالات اعطايى الهى برخوردار مى كردند 
و كوش و جشم آنان داراى قدرتٍ فراشنوايى و فرابينى و به عبارتى فرامكانى خواهد شد. همان طور كه در هر لحظه با يكك 
ديكر ملاقات سمعى و بصرى دارند» مى توانند به طريق اولى با حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز ارتباط داشته 
باشند و از فيض مطلق وجود اوء در وراى مكان ها و زمان ها استفاده كنند و در نزد ايشان و براى متابعت و انقياد دائم از آن 
حضرت دائم الحضور باشند. بديهى است در آن عصر كه هر جيز وو از جمله انواع تعاملات افراد و دولت به كمال نهايى خود 
مى رسدء تجهيز مؤمنان كه اشرف مخلوقاتند» به جنين مواهب الهى دور از ذهن نيست و در اين صورتء توسعه و مشاركت 
سياسى آكاهانه به متعالى ترين حد خود خواهد رسيد. 


6. تكامل عقول بشرى و مشاركت سياسى عاقلان 


نككرش دين سالارى مهدوى به عقل و عقلاانيت, به هيج وجه افراطى» مادى و منفعت انكارانه و تكك سويه نيست. برعكس» 
عقل در جهان بينى توحيدى جايكاهى بس بالا و والا دارد. عاقلان نيز از حرمت و كرامت ويزه اى برخوردارند. برترى عقلى 
يبامبران؛ از امتيازات آثان بر فيكران بوده است. آنها در يرتو عقل توانستند بشر را در جهت سعادت دنيوى و اخروى هدايت 


كنند. مطابق احاديث» انجام دادن فرايض دينى به تنهايى» نشان دهنده كمال و تعالى شخصيت انسان نيست» 
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بلكه كمال ربانى عقل» نشان دهنده تكامل شخصيت اوست. 

عقلء انسان را به معرفت درست خداوند رهنمون مى سازد و در حوزه عمل او را به تسليم در برابر اوامر و نواهى الهى برمى 
انكيزد. همان طور كه علم و دانش از مكارم و مفاخر انسانى است. فرشتكان بر حضرت آدم عليه السلام كه از موهبت «علم 
الأسسماءا بهره متل يؤى ستجده كردتد: عقل نير كر يرق هدارت قرت مهدى عجل الل تعالى فرح الشريف نه ركد بو كمال 


وافى مى رسد و شكوفا مى كردد. كوته بينى هاء تنكك نظرى ها و افكار دون و نايستد با افزايش بصيرت عمومىء از جامعه 


رخت برمى بندد. امام باقر عليه السلام در همين باره مى فرمايد: 

وقتى قائم ما قيام كندء خداوند دست عنايتش را بر سر بند كان كشيده. 
عقل آنها زياد و فهمشان بالا مى رود... . )١(‏ در زمان مهدى به شما 
حكمت بياموزند. (27 


در دين سالارى و نيكك شهر مهدوىء با وجود تكريم عقل و تجليل از ره آورد برهان عقلى و تجربه حسىء هدايت اصلى به 
وحى الهى را به امام معصوم مى سيرند و با كسترش دانش و ١‏ كاهى ميان مردم» زمينه حضور فعال آنها را در عرصه عمومى 
آماده مى كنند. در آن هنكام عقول مردم تكامل مى يابد و طبعاً كنش هاى سياسى - اجتماعى نيز كه بر اساس جهل و رقابت 
هاى ناسالم به تعارض تبديل شده؛ جاى خود را به همكارى و تعاون و عقلانيت در عرصه سياسى - اجتماعى مى دهد و ريشه 


منازعات بى حاصل سياسى و اجتماعى» سودجويى ها و كنش هاى نامعقولء از جامعه برطرف مى كردد. 
8. تحول بنيادين در ماهيت و عمل كرد احزاب و امكان حذف تحزب 


در دولت مهدوى زمينه هاى تعارضٍ و اختلاف از بين رفته وامت واحده ايجاد 
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خواهد شد. بدين ترتيب» علل به وجود آورنده احزاب و كروه ها نيز از بين خواهد رفت؛ زيرا شكاف هاى كوناكون در سطح 
اجتماع» دليل اصلى يديد آمدن احزاب و كروه هاى متنوع است. كروه بندى ها و احزاب متعددى از شكاف هاى جنسىء 
سنى» طبقاتى» قومىء نزادى» هويتى» تاريخى و.... براى حفظ منافع اين جوامع مدنى و دفاع براى افزايش اين منافع به وجود 
مى آيد. بديهى استء وقتى حكومتى عادل و فاضل برقرار باشد كه زمينه تبعيض هاى نارواء نابرابيرى ها و شكاف ها را ير 
كند؛ ديكر به وجود احزاب و كروه هائ مختلف نيازى نيست. وجود اين كروه بندى ها ممكن است جامعه و امت واجده عصر 
مهدوى را دجار تفرقه و انشعاب كند. امروزه در تعريف حزب به كرد هم آيى يايدار كروهى از مردم كفته مى شود كه از 
عقايد مشتركك و تشكيلات منظم برخوردارند و با يشتيبانى مردم براى به دست آوردن قدرت سياسى از راه هاى قانونى مبارزه 
مى كنند. از آن جا كه در حكومت مهدوى, همه با رضايت كامل و افتخار اين حكومت را يذيرفته و به شهروندى آن تن داده 
اذ اساسا سار مزاع عله شكرفت وجوه كراهن داشت عادو شواهد ١‏ ناوا تماد 5 كنك علكوه نر ناسح سكو 
زمينه هاى مشاركت واقعى شهروندان را در تمام امور حكومت بسترسازى مى كندء مشاركت آنها را بر اساس ميزان اهليت» 


كاردانى و استحقاق آنها مى يذيرد واز جنين افرادى در اداره جامعه با آغوش باز استقبال مى كند. 


در دين سالارى مهدوى, حزب الله كه همان امت واحده استء جاى احزاب متفرق را مى كيرد و همه مردم در حزبى واحد كه 
همان تشكل: امكل ونان اسك تاق كرقتدة يعدا الع مرا هده قر اانن عات طلمه تحقن فق شوك اتبيه نظن م رمه در 
صورت بقاى كروه ها و احزاب متعدد سياسى در عصر ظهورء تعاملات انسانى و اسلامى» نه رقابت هاى كاذب و سياست هاى 
ماكياوليستى ميان آنها حاكم باشد و همه آنها آرمان هاى واحد و والا را از طرق متنوع دنبال كنند. 


ص:١١1‏ 
.١#‏ سيره كفتمانى و احتجاجى واقعى با اديان و اقليت ها 


بر اساس روايات» در دين سالارى مهدوى. حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف بدون هيج تعارفى همه موحدان و 
غيرموحدان و ييروان ديكر اديان را به ييروى از اسلام و تعاليم نجات بخش آن با قاطعيت تكليف مى كندء ولى اين به معناى 
اجبار صرف عقيدتى ايشان به يذيرش مطلق آيين اسلام نيستء بلكه محور كار حضرت,ء همان طور كه از نامشان نيز مى آيدء 
هدايت جامعه بشرى است و اصل و اساس هدايت بايد مبتنى بر اقناع باشد. روايات نيز به اين مطلب اشاره دارند كه حضرت از 
همان ابتداى ظهورء كتب بدون تحريف زبوره تورات, انجيل و ... را بيدا مى كند و بر اساس تنُسخ اصل آنها با اهل كتاب 
محاجه, استدلال و كفت وكو كرده؛ بر آن اساس بر آنها حكم مى راند تا آن كه ايشان به دين اسلام و حكومت جهان شمول 
مهدوى هدايت كردند. امام باقر عليه السلام نيز علاوه بر اشاره به اين مسئله» برخورد كفتمانى و استدلالى و محترمانه امام 


عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف با ديكر اديان را به وضوح تشريح فرموده اند. )١(‏ 
بدين ترتيب مى توان استنباط كرد كفتمان و احتجاج و اقناع سازى كه 

شعار ليبرال - دم و كراسى استء به نحو احسن در دين سالارى مهدوى محقق خواهد شد. 
.١١‏ نفى قوميت مدارى و نزادبرستى و احترام به ديكر ملل و اقوام 


امروزه در بسيارى از نظام هاى ليبرال - دم وكراسى دنياء قوميت و نزاد كرايى» جه در حيطه نظرى و جه در حيطه عملى» هم در 
ميان رهبران و كاركزاران و هم در ميان شهروندان, به كونه اى افراطى مشاهده مى شود. دسته بندى هايى مانند كشورهاى 
شمال» دول دارا و غنى و سازمان هاى سياسىء اقتصادى و نظامى مانند 
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كروه هشتء ناتوء اتحاديه ارويا و... نيز بيشتر بر همين مبادى و هم بستكى هاى قومىء نزادى و استكبارى مبتنى است. بى دليل 
متماكق همواره زد كرديده اسك و«بااين كه دن سباري :أن كشور فاق غريى: كرؤه هاف راد يرسق ماد «قر تار فااتنه 


شدت فعال هستند! 


قوميت مدارى و نزاد كرايبى مكاتب غربى و ازجمله ليبرال - دم وكراسى در دين سالارى مهدوى جايى ندارد واز منظرها و 
ملاك هاى تقوا و شايسته سالارى» براى اصلاح امور مادى و معنوى بشرىء به شكل جهانى انديشيده و عمل مى شود. ويزكى 
ديكر عدالت مهدوى و جهان شمولى بدون تبعيض حركت مصاحانه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريفء اين است كه 
ايشان اصحاب خود را با هدايت الهى و بر اساس شايستكى و ملاكك هاى قرآنى و الهى» از كشورهاء قوميت هاء مليت ها و 
شهرها ى كوناكون برمى كزيند, نه از يكك نقطه خاص. اين امر نشان مى دهد كه حركت امام عجل الله تعالى فرجه الشريف 
مختص ناحيه يا كشور خاصى نيستء بلكه متعلق به همه جهانيان است و همين امر به همراه ديكر ويزْكَى هاى حكومت طيبه 
مهدوى, باعث مى كردد كه حكومت جهانى مزبور مورد رضايت همه اهل عالم قرار كيرد. با اجراى كامل عدالت» شكاف ها 
و محروميت هاى ناشى از استكبارورزى و زياده خواهى ملل و دول زورمند از جهان برداشته خواهد شد و استعدادهاء توان 
مندى ها و استيفاى فرا كير تمام حقوق جوامع بشرى محقق خواهد كرديد و در جهان, به اصطلاح امروزى» توسعه موزون 


برقرار خواهد شد. 


هم جنين بر اساس برخى روايات» اين كونه به نظر مى رسد كه در دين سالارى سيهرى مهدوى. در عين عالم كير بودن 
حكومت اسلام, ملل ديككر نيز در قالب نوعى حكومت مشابه فدراليسم؛ علاسوه بر تبعيت از حكومت مركزى جهانى» داراى 
ملحوظ مى فرمايد. امام صادق عليه السلام 


7١؟:ص‎ 


وقتى قائم ما قيام كندء به هر منطقه اى نماينده اى مى فرستد و به او مى كويد: «حكومت در اختيار توست» هر جه مصلحت مى 
بينى عمل كن.» 20 


بدين ترتيب مى توان استنباط كرد كه در حكومت جهانى مهدوى, حقى از كسى ضايع نمى شود. يبامبر كرامى اسلام صلى 
الله عليه و آله و سلم نيز درباره عدالت كسترى و هم جنين اصحاب حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف فرموده است: 


مهدىٌ يحكم بالعدل و يأمر به يصدّق الله عزُّوجل و يصدّقه الله فى قوله يخرج من تهامه حين تظهر الدلائل و العلامات و له 
كنوز لاذهب و لافضّه إلا خيول مطهّمه و رجال مسوّمه يجمع الله له من أقاصى البلاد على عدّه أهل بدر ثلاث مثه و ثلاثه عشر 
رجلا معه صحيفه مختومه فيها عدد أصحابه بأسمائهم و بلدانهم و طبايعهم و حلاهم و كناهم كدّادون مجدّون فى طاعته؛ (؟) 


مهدى به عدالت حكم كرده. به آن امر مى فرمايد. خداوند عزوجل او و كلامش را تصديق مى كند و هنككامى كه نشانه و 
علامت ها آشكار مى شوندء از مكه خروج مى كند. وى داراى كنج هايى از طلا و نقره نيستء بلكه كنج هاى او اسب هاى 
خوش اندام و نيكومنظر و مردان مشخص شله اى هستند كه خداوند آنها رااز دورترين بلاد براى وى جمع آورى كرده كه 
تعدادشان به عدد اهل جنكك بدر» 7١‏ نفر است و صحيفه اى همراه مهدى قرار دارد كه در آن اصحاب وى با ذكر اسامى» 


كنيه هاء كشورهاء محل سكونت و حتى نوع طبايعشان آمده است. اينان در راه اطاعت او كوشا هستند و رنج و سختى مى 
. حفظ و ارتقاى كرامت انسانى و حقوق بشردوستانه 


برخلاف شعار هاى كذب و استفاده ابزارى ليبرال - دم و كراسى از موضوع 


07١7 (به نقل از: اثبات الهداه. ج" ص 2277 روايت‎ .707- 7١7 نكك: ظهور نورء ج 7 ص‎ .-١ 
الت نخارالأن ا امنا امن ال رواايت فارخ‎ 
نوار» ج007 با ص يت جهارم‎ : 


7١6:ص‎ 


حقوق بشرء در دين سالارى مهدوىء كرامت انسان ها و حقوق بشردوستانه نه تنها محوريت دارد؛ بلكه به عالى ترين حدّ خود 


سين به كوقة ووق هن آورة كه قراو كام و هلول السك برهو هساناة دو نض تم ماتد حر ايى كدناق راع كذرد و آزذاة خى 
سازد و بده كارى نمى ماندء مكر اين كه دين او را مى دهد و مظلمه اى نمى ماند» جز اين كه آن را مى يردازد و كشته اى 
نمى ماندء مكر اين كه ديه او را مى دهد... و كشته اى نمى ماند» جز اين كه دين او را يرداخته و خانواده او را تأمين مى كند و 
همه امور را تدبير و كارها را تنظيم مى نمايد تا آن جايى كه زمين را سرشار از عدل وداد مى نمايد» همان كونه كه به 
هنكامه ظهور اوء از ظلم و جور لب ريز است.... )١(‏ 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز علانوه بر تبيين بركات عصر ظهورء آن دوره را زمان تكريم و تعظيم امت معرفى 


فرموده است. 272 


رعايت كرامت انسان ها و حقوق بشردوستانه؛ تنها به امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف ختم نمى شود, بلكه ياران وى 
نيز بر مبناى لحاظ و رعايت اين امور با حضرت دست بيعت مى دهند. حضرت على عليه السلام در كفتارى طولانى در وصف 
بيعت 71 تن از ياران حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كه به واقع مى توان از آن به منشور حقوق بشردوستانه 
دولت و آموزه طيبه مهدوى ياد كرد. مى فرمايد: 


بااو بيعت مى كنند كه هركز دزدى نكنند؛ زنا نكنند؛ مسلمانى را دشنام ندهند؛ خون كسى را به ناحق نريزند؛ به آبروى كسى 


لطمه نزنند؛ به خانه كسى هجوم نبرند؛ كسى را به ناحق نزنند؛ طلاء نقره» كندم و جو ذخيره 


.-١‏ امام مهدىاز ولادت تا ظهور. ص 2/١‏ - 7/اي. (به نقل از: تفسير عياشى» ج١2‏ ص 98 معجم احاديث الامام مهدى عجل 
الله تعالى فرجه الشريف» ص 0١7١‏ 
86 امام مهدى از ولادت تا ظهور. ص ١ثمل/ا‏ - ,60 (به نقل از: عقدالدرر» باب /اء ص )١188‏ 


7١2:ص‎ 


نكنند؛ مال يتيم را نخورند؛ در مورد جيزى كه يقين ندارند» كواهى ندهند؛ مسجدى را خراب نكنند؛ مشروب نخورند؛ حرير و 
خز نيوشئد؛ در برابر سيم و زر سر فرود نياورند؛ راه را بر كسى نبندند؛ راه را ناامن نكنند؛ از اعمال منافى عفت اجتناب كنند؛ 
خوراكى رااز كندم وجو انبار نكنند؛ به كم قناعت كنند؛ طرف دار ياكى باشند؛ از يليدى كريزان باشند؛ به نيكى فرمان 
دهند؛ از زشتى ها باز دارند؛ جامه هاى خشن بيوشند؛ خاكك را متّكاى خود سازند؛ در راه خداء حق جهاد را ادا كنند؛ و ... او 
نيز در حق خود تعهد مى كند كه از راه آنها برود؛ جامه اى مثل جامه آنها بيوشد؛ مركبى همانند مركب آنها سوار شود؛ آن 
جنان كه آنها مى خواهند, باشد؛ به كم راضى و قانع باشد؛ زمين را به يارى خداء ير از عدل و داد كند آن جنان كه ير از 


جور واستم شده است؛ خدا را آن جنان كه شايسته است يبرستد؛ براى خود دربان و نككهبان اختيار نكند و.... )١(‏ 


؟. اخلاق و تربيت مدارى» رعايت حريم هاى خصوصى و عمومى در حيات مدنى 


انسان در دين سالارى مهدوىء به نهايت تزكيه و بلوغ و تكامل اخلاقى مى رسدء برخلاف ليبرال - دموكراسى كه در مورد 
تربيت اخلاقى افراد دغدغه ندارد و آن را امرى فردى و دخالت در حيطه خصوصى آنها مى شماردء الكوى توسعه اسلامى در 
سيره معصومان عليهم السلام» تلاش براى نيروسازى و تربيت و آماده سازى آنها بوده است. نككاه به سيره امام على عليه السلام 
دراين زمينه راه كشاست. ايشان به عثمان بن حنيفء فرمان دار بصره. درباره ضرورت بينش دهى و تعليم امت توسط امام مى 
فرمايك: 


بدان هر ييروى» يبشوايى دارد و به او اقتدا مى كند و از نور علم وى منور و آ كاه مى شود. 


.188- 187 جلوه هاى نور از غدير تا ظهور.» ص‎ .-١ 


0-6 نهج البلاغه, نامه 880 ص 388 بنك 7. 


7١17: ص‎ 

ونيز فرمود: 

و على الإمام أن يعلم أهل ولايته حدود الإسلام و الإيمان؛ )١(‏ 

بر امام است كه به افراد تحت ولايت خويش اسلام و ايمان را بياموزد. 


بر مبناى همين سيره علوىء امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف. در آن حيات طيبه موعود, خود به تعليم و تفسير واقعيت 
هاى قرآن به مردم همت مى كمارد و بواطن نامكشوف اين مصحف شريف را براى آنها تشريح مى كند. واضح است كه 
بريايى اين دانشكاه همكانىء نه تنها به معناى مداخله در زندكّى خصوصى و آزادى استقلال اعتقادى مردم نيستء بلكه 
بالندكى و شكوفايى كليت افراد و اجتماع را سبب مى شود. علاوه بر اين كه در حيات طيبه مهدوىء هر كونه تجاوز نابه جا به 
حقوق عمومى و خصوصى مردم به شدت نفى مى شود. براى نمونه» حكومت اسلامى در آن عصرء حتى با مشرف بودن خانه 
هايا ريزش آب از ناودان ها به محيط عمومى و يا اشراف مسجد به خانه هاى مردم و يا ساخته شدن بخشى از بنا در راه هاى 
عمومىء برخورد خواهد كرد واين موارد هرجند با تخريب مسجدء برطرف مى كردد. امام صادق عليه السلام در اين زمينه مى 
فرمايك: 


هنكامى كه قائم ما قيام كند. جهار مسجد را در كوفه منهدم مى كند و هيج مسجد مشرفى را نمى كذارد» جز اين كه كنكره و 
افرلق افو اخرابحى كدو بوكتال نافد و دوق افراقدنى كقارد هاه والاهاوا وعدن حعند هر كرنه اف ا اسه 
را كه واقع در راه عمومى استء. اصلاح مى كند و ناودان ها را كه مشرف به راه مردم است, برمى دارد. هر بدعتى را برطرف 


من سردو كر سو زاباقى ان كاركب ل 
."٠‏ صلح طلبى و نفى سياست اميرباليستى و جنك افروزانه ليبرال - دموكراسى 


با وجود شعارهاى صلح طلبانه نظام هاى سرمايه دارى ليبرال - دمو كرات به 


."١18ص شرح غررالحكم و دررالكلم؛ ج؟؛‎ .-١ 
.١1١7١ مهدى موعودء ص‎ . -” 


ص :718 


رهبرى امريكاء در جهان امروز هم جنان سلطه طلبى و جنكك افروزى منفعت محورانه اين كونه كشورهاء به ويه با روى كرد 
تقابلى و سركوب كرايانه در برابر بيدارى و نهضت جهانى اسلام به جشم مى آيد. مداخله نظامى وحشيانه ليبرال - دم وكراسى 
ايالاءت متحده در عراق و افغانستان و سعى در تحميل نظامى طرح خاورميانه جديد و اعمال جنايات بى شمار در لبنان و 
فلسطين» با هم دستى رزيم غاصب صهيونيستىء از ارمغان هاى دمو كراسى و ليبراليسم براى بشر است. با وجود اين» بريايى 
صلح جهانى از آرمان هاى متعالى و ييوسته بشر در طول تاريخ بوده و بر اساس مبانى دينى» بستر صلح جهانى در سايه بريايى 
كر شو اق بيطا وى قوق ع زاناق قرا 18 انه سيا ذو كر وك يارد ييا تكن صقل ررق ملم انين فى 
كردد. به بيان ديكرء زمينه اقامه قسط و عدل با بهره كيرى كامل از عقل» فراهم مى شود. 


نكته بسيار مهم در مبحث حكومت عدالت محور و امنيت كستر مهدوى اين است كه حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه 
الشريف فاتح شهرهاى شرك هستند و حتى تصوير ايشان در روايات و هنكام قيام كونه اى ترسيم شده كه همواره شمشير بر 
دوش دارندء اما واقعيت اين است كه قيام امام» نظامى و ميليتاريستى و متكى بر اجبار و سركوب نيست. )١(‏ بنابراين» نبايد 
امنيت و عدالتى كاذب و در سايه شمشير برقرار شود. قيام مصلحانه ياد شده» نهضتى ايمانى» اسلامى و انسانى براى رهانيدن 
كوك واعسر حاف شما و مرانم وون فاق ف تارق ابت كدرتاك وك عار حسسعه ويا انان فلن ركه اعدو تكارل :و 


كمال فرق راواكد كرد باابه سن رفت و قيقر كشائده الد. 


هم جنين در دين سالا-رى مهدوى اختلاف و دركيرى بين ملل و دول متنوع وجود نخواهد داشت؛ زيرا اساس بسيارى از اين 


دركيرى هاء اجرا نشدن عدالت و وجود شكاف ها و محروميت هاى ناشى از استكبارورزى و زياده خواهى ملل و 


.-١‏ براى نمونه و توضيح بيشتر نكك: «بررسى جند حديث شبهه ناكك درباره عدالت آفتاب عالم تاب) 


؟5١9:ص‎ 


دول زورمند است. با رفع واز بين بردن اين استكبارورزى ها و كينه هاء عداوت جاى خود را به محبت؛ سازش و هم زيستى 
مسالمت آميزء با جهت كيرى هاى معنوى و كمال خواهانه خواهد داد. اين دولت طيبه» مورد رضايت اهل عالم قرار خواهد 
كرفت. بنابراين» برخلاف تصور فعلى و آن جه در جهان حاكم است,ء در امت واحده مهدوىء نه تنها شاهد د ركيرى و نزاع 
نخواهيم بود. بلكه ميزبان جهانى سرشار از صلح وهم بستكى خواهيم بود كه در عين ياره اى كثرت ها و تنوع هاء در واقع 
يكك يارجه است و وحدت را در كثرت مى توان مشاهده كرد. 


55 


وه 


در اين فصل طى كفتارهايى جهاركانه؛ ابتدا مفهوم ليبرال - دم وكراسى و معايب آن بازكاوى شد. آن كاه با اعتقاد به اين كه 
انقلاب اسلامى ايران زمينه ساز حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف استء نوع نظام مردم سالارى 
دينى در ايران اسلامى و تمايزات آن نسبت به ليبرال - دموكراسى نمايان كشت. سيس وضعيت دين سالارى سبهرى در 
حكومت جهانى مهدوى به كونه اى مقايسه اى با آن دو تشريح كرديد ودر واقع, نوشتار حاضر با ماهيت شناسى الكوى 
ليبرال - دم وكراسىء واقعيت سراب كونه و معضلات نظرى و عملى آن رابه صورت استدلالى تبيين كرد و بر نهابى بودن 
مقصد اين مكتب و سامانه اداره اجتماع؛ براى رفع حرمان ها و آلام بشرى خط بطلان كشيد. در حقيقتء اين فصل به روايى 
سنجى دو الكوى مدعى نجات و ترقى بخشى بشرى يرداخت وو اين ادعا را اثبات كرد كه هم جنان الكو و آرمان نهايى جامعه 
فاضله بشرىء در حيات طيبه حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نهفته است و بشر بايد با تحقق انتظارى 


فعال» در زمينه سازى و تحقق آن بكوشد. 


هم جنين به طور اجمالى برترى الكوى دين سالارى سيهرى مهدوى در مقابل الكوى ليبرال - دموكراسى با ذكر دلايل و ياره 


اى استنادات روايى بر مبناى شاخصه هاى ذيل تشريح كرديد: 


77١ ص:‎ 

.١‏ نمونه فرجامين» اكمل و بهينه تمام نظام هاى بشرى؛ 

؟. خدامحورى و عينيت كامل دين و سياست؛ 

*. جهان كيرى اسلام» محو شركك و نفى تساهل افراطى؛ 

*. امام معصوم و انسان كامل در رأس حكومت؛ 

ه. يشت كرم و مؤيد به رعب و نصرت الهى؛ 

*. فر كيرى سبهر آفرينش؛ 

. برخوردارى از نهايى ترين حد مشروعيت (حقانيت» مقبوليت» قانونيت)؛ 
غالبيت خواست الهى بر خواست و نظر اكثريت؛؟ 

4. تفاوت ماهوى با ليبرال - دم وكراسى در الهى دانستن مبانى عدالت؛ 
.٠‏ مساوات طلبى حقيقى؛ 

.١‏ امنيت» صلح و دوستى در سيهر انسانى» حيوانى و كياهى؛ 

؟١.‏ صفا و صميميت در تقابل با فرآيند «ذره اى شدن» اجتماعى؛ 

.٠‏ اوج تحقق جوامع مدنى و تعاملات سياسى و اجتماعى در فضاىافرا ابررسانه اى)؛ 
؟١.‏ تكامل عقول بشرى و مشاركت سياسى عقلايى؛ 

0. تحول بنيادين در ماهيت و عمل كرد احزاب و امكان حذف تحزب؛ 
. سيره كفتمانى و احتجاجى واقعى با اديان و اقليت ها؛ 

. نفى قوميت مدارى و نزاديرستى و احترام به ديكر ملل و اقوام؛ 

. حفظ وارتقاى كرامت انسانى و حقوق بشر دوستانه؛ 


4. اخلاق و تربيت مدارى» رعايت حريم هاى خصوصى و عمومى در حيات مدنى؛ 


.٠‏ صلح طلبى و نفى سياسى امبرياليستى و جنكك افروزانه ليبرال - دموكراسى. 


بدين ترتيب و يس از اثبات بى اعتبارى ليبرال - دم وكراسى و استناد به شاخصه هاى برتر روايى» سر آمدى و برترى آموزه طيبه 


مهدويت و دين سالارى سيهرى مهدوى اثبات كرديد. 


77١:ص‎ 

فصل هفتم: نظريه هاى هم كرايى و آموزه مهدويت 

اشاره 

در كذشته و حالء فقدان هم كرايى و هم , بسدك ميان كشور هاى مختلفء از مهم ترين علل منازعات و بروز ناامنى و جنك 


بوده است. به همين دليل» خيل كسترده اى از صاحب نظران روابط بين الملل» در تبيين علل ايجابى و موانع سلبى هم كرايى؛ 
تثورى هاى مختلفى را يردازش كرده اند(1) و مع الأسفء استمرار منازعات و خصومت ها و 


» نظريه هاى همكرايى وآموزه مهدويت» . فصلنامه مشرق موعود » سال دوم » شماره ششم‎ ١ ن.ككث:بهرام اخوان كاظمىء‎ -١ 
تاستان 11٠ص علبلا‎ 
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بى يايانى جنكك هاى فراكير و بى ثباتى بيمان هاى هم كرايى, نشان از ناكامى تثورى هاء دولت هاء نهاد ها وسازمان هاى بين 


المللى 2(١)در‏ 
ايجاد هم كرايى و برترى بر علل افتراقات بين المللى دارد. 


اين نوشتار» ضمن يرداختن به نظريه هاى كاركردكرايى و نوكاركرد كرايى و نظريه كانتورى و اشبيكل درباره هم كرايى» 
ناكامى هاى اين نظريه ها و سازمان هاى بين المللى و منطقه اى را در تحقق آن هم كرايى در صحنه جهانى تبيين مى كند و 
آن كاه به بررسى مبانى هم كرايى در آموزه مهدويت(1) و دولت جهان شمول مهدوى و امتيازات آن در برابر تثورى هاى هم 
كرايى 10 


فعلى مى يردازد. بنابراين» اين يزوهشء يرسش از خصوصيات و مبانى هم كرايى در نظريه هاى غربى و آموزه مهدويت را بى 
مى كيرد و در اين باره» نقصان و ناكامى نظريه هاى غربى و سازمان هاى بين المللى را در ايجاد هم كرايى در عرصه جهانى و 


منطقه اى مفروض مى انكارد. اين مفروض بر مناسب و آرمانى بودن 


-١‏ 010301231610115 30031اع]11. 
-١‏ 0061176آ. 
ع وع معط عممع ومع/1مم. 
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الكوى هم كرايى مهدوى براى ايجاد هم بستكى و هم كرايى جامعه جهانى در قالب امت واحده جهانى تأكيد مى ورزد. 
كفتار اول: نظريه هاى هم كرايى 


هم كرايى منطقه اى در واقع نوعى هم بستككى ميان دو يا جند كشور هم جوار متعامل است و محصول آن وضعيتى خاص 
است كه وفادارى ها و علقه هاى ملى را به سطحى بالاتر از سطح ملى يعنى منطقه هم بسته تعريف و جانشين مى كند. بديهى 


صاحب نظران روابط بين الملل در تبيين علل هم كرايى» تثورى هاى مختلفى را يردازش كرده اند. براى مثال» صاحبان نظريه 
هاى كاركرد كرايى و نوكاركرد كرايى در اين قلمرو معتقدند كه حوزه هاى انسانى و فنى در هم كرايى كشورهاى هم جوار 
داراى تأثير برتر هستند. به عبارت ديكر. عوامل فنى و تكنيكى اين كشورها به مثابه متغير مستقل در ايجاد هم كرايى به مثابه 
متغير وابسته مدخليت اساسى دارند. در تكميل اين ديد كاه نوكا ركرد كرايان با لحاظ نقش مهمى براى عامل اراده انسانى هم 


كرايى را نتيجه اراده 


ص :717 


سياسى جهت فائق مدن بر الزامات ناشى از نيازها و بيجي دكى هاى فنى مى دانند. لذا بر عامل اراده و عزم سياسى در ايجاد 


هم كرايى ياى مى فشارند. 


بدين ترتيبء اككر از منظر كا ركرد كرايان و نوكا ركرد كرايان به موضوع هم كرايى نكريسته شود, افزايش هم كرايى معطوف 
به تحكيم صلح و امنيت و هم كارى هاى متقابل» نيازمند افزايش ظرفيت هاى فنى و تكنولوزيك كشورها و تقويت عامل اراده 
وعزم سياسى آنها در ايجاد و توسعه هم كرايى است. 


از سويىء نظريه كانتورى و اشيبكل نيز از معروف ترين نظريه هاى هم كرايى است. اين نظريه» هم كرايى را يكك وضعيت مى 
يندارد و معتقد است كه در حقيقت» وضعيت و ويزكّى هاى سياسىء اجتماعىء اقتصادىء قومىء نزادى» فرهنكىء زبانى و 
جغرافيايى كشورهاى هم جوار و نوع و ميزان روابط آنها موجد هم كرايى مى كردد. بنابراين» نوع وضعيت و ويزكى هاى 
كشورها حرف اول را ذر'هم كرا آنها فى زند: 


برخى ينداشته ها در ديد كاه هم كرايى به منزله وضعيت يا همان نظريه كانتورى و اشييكل جنين است: 


يكم. نظام بين الملل متشكل از جندين نظام تابع منطقه اى است؛ 
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دوم. نظام هاى تابعه منطقه اى متشكل از يكك, دو ويا جند كشور هم جوار متامل با بيوندهاى مشترك قومى زبانى فرهنكى 


سوم. احساس همانندى و هويت منطقه اى اين كشورها كاه با طرز تلقى و نوع عمل كرد كشورهاى بيرون از آنها تشديد مى 


ود 

جهار عامل از منظر اين نظريه باعث تمايز الكّوهاى كشورهاى منطقه اى و تبيين رفتار آنهاست: 

يكم. ماهيت سطح انسجام تشابه و ميزان مبادلات بين آنها؛ 

دوم. ماهيت خصمانه يا دوستانه بودن ارتباطات درون منطقه اى؛ 

سوم. سطح قدرت بالقوه و بالفعل در نظام منطقه اى و توان كشورها در ميزان اث ركذارى بر يكك ديكر؛ 
جهارم. ساختار (اقتصادى. سياسى و فرهنككّى) روابط درون منطقه اى. 

اين نظريه ميزان هم كرايى را معلول جهار عامل زير مى داند: 


يكم. عامل اجتماعى» يعنى تأثير تشابه ابعاد اجتماعى واحدها در هم بستككى يا عدم هم بستكى آنها؛ 
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دوم. عامل سياسى. يعنى دخيل بودن نوع نظام سياسى و تشابه و تجانس كشورها در هم كرايى يا هم بستكى آنها؛ 
سوم. عامل اقتصادىء يعنى دخيل بودن ميزان و نوع توليد و توزيع منابع وذخاير كشورها در هم كرايى ويا هم بستككى آنها؛ 


اين نظريه» منطقه هم كرا شده را شامل سه بخش مركزى حاشيه و مداخله كر مى داند. بخش مركزىء به بخش يا كشورهاى 
منطقه اى كفته مى شود كه به دنبال ارتباطات لازم با كشورهاى بيرون از منطقه در راستاى اهداف نظام منطقه اى است. )١(‏ 


اكر قصد بر اين باشد كه با الهام از اين نظريه براى هم كرايى كشورهاى يكك منطقه نسخه اى تجويز شودء بايد اذعان نمود كه 


كشورهاى ياذ شده بايد ال وضعيت سيار متاسبى به:واسطه ييوثدها و مشت ركاث هذهين» قومي» زباتى فرهكي» اجتماعن و 


-١‏ در مبحث تبيين نظريه هاى هم كرايى به شكل آزاد و تلخيصى از اثر زير بهره كرفته شده است: سيدحسين سيف زاده. 
نظريه يردازى در روابط بين الملل؛ مبانى و قالب هاى فكرى. ص7١0”‏ - 770, انتشارات سمتء تهران ١11178‏ شمسى. همجنين 
براى اطلاع بيشتر از نظريه ها درباره هم كرايى» منطقه كرايى و انسجام اتحادها نكك: جيمز دوثرتى و رابرت فالتز كرافء نظريه 
هاى متعارض در روابط بين الملل» ترجمه على رضا طيب و وحيد بز ركى» ج؟, ص 288 - 07١9‏ نشر قومسء تهران 


١‏ شمسى. 
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اريك ستوى راتالا أن نار انعزان: ألا تدش ل فوفك نظف انع .نامك ال هنذا له قا ورعر عاك سو ف راطف اع تون انز 
سعى شود كه سطح انسجام مشابهت واحدها و ميزان مبادلات بين آنها ارتقا يابد و ارتباطات درون منطقه اى همواره دوستانه 
ماند و تلاش كردد سطح قدرت بالقوه و بالفعل كشورها و تأثي ركذارى آنها در يكك ديكر تا جاى ممكن يكك دست و متعادل 
كردد. افزايش تشابه و تجانس ابعاد اجتماعى واحدها و تقريب نوع نظام سياسى آنها به ارتقاى هم كرايى ها خواهد افزود كه 
اين امر نيز به افزايش ميزان سازمان يافتكى كشورها و مشاركتشان در سازمان هاى منطقه اى وابسته خواهد بود. هم جنان كه 
به نظر مى رسد با ايجاد تعادل و نفى تمايز ميان بخش هاى سه كانه مركزى حاشيه و مداخله كر به نحو بهترى به هويت منطقه 
اى و احترام به حق حاكميت و رأى برابر كشورها مى توان دست يازيد و انككيزه مشاركت وهم كارى روزافزون آنها را ارتقا 


داد. 


در بسيارى از نظريه هاى هم كرايى» سازمان هاى بين المللى نقش محورى دارند و داراى جايكاه شاخصى در هم كرا وهم 
كارى كشور هاى مختلف به شمار مى آيند. به همين دليل» در كفتار بعد به بررسى اجمالى نقش و ميزان موفقيت اين نهاد ها 


در راستاى تحقق اهداف باد شده يرداخته مى شود. 


ص :771/8 


كفتار دوم: نقش سازمان هاى بين المللى و منطقه اى در هم كرايى 


سازمان هاى مختلف بين المللى از اصلى ترين نهادها به شمار مى روند كه به ويزه در سده اخير ودر سطح بين المللى و 
جهانى» در راستاى هم كرايى و هم كارى كشورها يا به ميدان نهاده اند. سابقه تكوين سازمان هاى بين المللى جديد به قرن 
نوزده بر مى كرددء اما تلاش جدى در جهت توسعه نهادهاى بين المللى جندجانبه و شكوفايى نهضت سازمان سازى» يديده 
قرن بيستمى است كه در عرصه قرن فعلى نيز به جشم مى خورد. برنامه عملى و رويه و عرف سازمان سازى به شدت در اين 
عصر ادامه دارد. اساس ظهور سازمان ها و حتى نظريه هاى روابط بين الملل» تنفر از جنكك و ضرورت انديشه ورزى فردى و 


جمعى در نظارت اين يديده و شناسايى علل آن بوده است. 


سازمان ها در معناى اعم در حقيقت به دنبال نوسازىء اصلاح» تجهيزء تداوم و تسهيل حيات نظام جند دولتى در عرصه هاى 
جهانى فرامنطقه اى و منطقه اى هستند تا روابط بين المللى و حتى اداره درونى نظام هاى مختلف دولت ها و سطح حيات 


سياسى» اقتصادىء اجتماعى و نوع تعامل و هم كارى آنها از وضعيت بهتر و سامان يافته ترى برخوردار كردد. 
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موضوعاتى مانند عدم كفايت و نارسايى نظام هاى سياسى منفرد جهانى در جلو كيرى از جنكك هاى خانمان سوز» كسترش 
تجارت و ارتباطات روزافزون بين المللى» حركت به سوى جهانى شدن و كسترش هم بستكتى هاى اقتصادى. نهضت جهان 
شمولى حقوق بشر و افزايش مسائل مبتلا-به جهانى مانند محيط زيست و ضرورت مقابله با تروريسم و سلاح هاى كشتار 
جمعىء به ظهور و كسترش روزافزون نظامى جديد و بريايه بازى كران جديد يعنى نهادها و سازمان هاى بين المللى فرامنطقه 
اى و منطقه اى انجاميده است. دست يابى به صلح و امنيت و هم كرايى و هم كارىء دو يايه مهم و مبنايى وجه تأسيس و 
حيات اين سازمان هاء حتى در اين عصر به شمار مى روند. از جمله فوايد و انتظارات متوقع از سازمان هاى بين المللى به موارد 


زير مى توان اشاره كرد: 
.١‏ تشويق هم كرايى» هم آهنكّى و هم كارى افزون تر بين المللى و رفع تشتت و افتراق هاى بين دولى؛ 


". تمهيد ترتيبات و نظامات منظم و اعتماديذير براى برقرارى نظم و ثبات بين المللى و ياس دارى از صلح و حمايت از دولت 


هاى ضعيف؛ 


”. ايجاد ضمانت معتبر مقتدر و اعتماديذير براى حمايت و نكهبانى از موافقت هاى بين المللى؛ 
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. ارائه روند سريع و كارآمد در قانون كذارى بين المللى و تمهيد بهتر ايجاد حقوق بين الملل و جرح و تعديل آن؛ 

5. ايفاى نقش شارح و مجرى مقتدر حقوق بين الملل و حل وفصل دعاوى؛ 

#. ارائه خدمات مشترك و تقسيم عادلانه كار و مسئوليت بين المللى و ايجاد و توسعه يكك دستككاه ادارى مركزى و جهانى؛ 
». نظارت بر فعاليت ها و عمل كردهاى مختلف دولت ها به ويزه در حوزه حقوق بشر؛ 

تربيت كادرها و نيروها و رهبران بين المللى انديش و به مثابه نمايند كان بى طرف بشريت. 


در مورد عمل كرد سازمان هاى بين المللى؛ اعم از جهانى؛ فرامنطقه اى و منطقه اى و اين كه آيا توقع هاى بيش كفته را 


محقق نموده اند يا خير» ديد كاه هاى متعارضى وجود دارد.(0١)‏ 


براى نمونه» در كنار ديد كاه قائل به برخى موفقيت هاى نسبى اين سازمان ها در جهت قاعده كذارى فرادولى و رشد و تنوع 
كار كزارى هاى بين المللى و كمكك به حفظ صلح. ديد كاهى بسيار مهم نيز به شكست و نارسايى سازمان هاى بين المللى در 


-١‏ براى اطلاع بيشتر از مباحث كام يابى ها و ناكامى هاى سازمان هاى بين المللى نكك: اينيس. ل. كلاد ارزيابى سازمان هاى 


بين المللى در قرن بيستم» ترجمه فرهنكك رجايىء انتشارات دفتر مطالعات سياسى و بين المللى» تهران 18 شمسى. 
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حيطه هاى عمل كردى و ايجاد هم كرايى و حفظ صلح و امنيت در سراسر عالم معتقد است. 
به علاوه» طرفداران اين ديد كاه شكست هاى زير را براى سازمان هاى ياد شده ذكر مى نمايند: 


.١‏ شكست در زمينه ضمانت اجرا و ناكامى در تهيه ساز وكارهاى كارآمد براى حفظ نظم و برقرارى ثبات و تضمين امنيت و 
ايجاد نهادى نظام مند و كارآمد براى حفظ نظم و جل و كيرى از جنكك و حل مخاصمات به ويزه در منطقه؛ 


؟. جانشينى استعمار جديد به جاى استعمار قديم در قالب عمل كرد سازمان ها به ويزه با استفاده از طرح هايى مانند قيوميت 


كه تا يكى دو دهه بيش كاربرد داشت؛ 

". شكست در ميانجى كرى و ايفاى نقش بى طرف جهانى؛ 

وكارق جفرة سستين عانق بوورة وو اسل ا 

ه. حركت ياره اى سازمان ها به سوى اتحاديه هاى منسوخ و نه بين الملل كرا مانند ناتو؛ 

*. عدم توفيق در ايجاد و نهادينه كردن مركزى براى اداره نظام جهانى و رهبرى غيرمتأثر از دولت ها؛ 


ص :777 


ضعف و ناكار مدى سازمان هاى جهانى به دليل سيستم فلج كننده حق وتو در سازمان ملل و تأثيريذيرى از نفوذ قدرت 
هاى بز ركك؛ 


9. تأثيريذيرى منفى سازمان هاى منطقه اى و دولت هاى عضو از قدرت هاى جهانى و منطقه اى و تنش هاى ميان آنها و 


خدشه بردارى نسبى استقلال تصميم كيرى آنها؛ 
.٠‏ دشوارى در تأمين بى طرفى و فراهم آورى نيروهاى بى طرف؛ 
.١‏ عدم توازن قدرت در منطقه و وجود قدرت هاى مركز و كشورهاى حاشيه ضعيف در سازمان هاى منطقه اى. 


عدم توازن ياد شده معمولا حاكميت و حق رأى برابر اعضا را در سازمان زير سؤال مى برد واز استقلال تصميم كيرى به ويزه 
كشورهاى حاشيه اى ضعيف به شدت مى كاهد.12) 


كفتار سوم: مبانى هم كرايى در آموزه هاى اسلامى و مهدوى 
اشاره 
مسئله هم كرايى در قالب سياست خارجى و دييلماسى كشورها با يكك ديكر مطرح و موضوعيت مى يابد؛ زيرا سياست 


- نكك: بهرام اخوان كاظمىء «نقش سازمان هاى منطقه اى در يايدارى و امنيت كشور هاى عضوا).؛ نشريه اطلاعات سياسى‎ - ١ 


اقتصادى» ش 7٠١ - 7١4‏ بهمن و اسفند 17/47. 
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روش ها و انتخاب مواضعى است كه يكك دولت در برخورد با امور و مسائل خارجى در جارجوب اهداف كلى حاكم بر نظام 
سياسى اعمال مى نمايد. به عبارت ديكر» سياست خارجى بازتاب اهداف و سياست هاى يكك دولت در صحنه روابط بين 
الملل و در ارتباط با ساير دولت هاء جوامع و سازمان هاى بين المللى» نهضت هاء افراد بيكانه و حوادث و اتفاقات جهانى 
است.(١)‏ 


يجاوز برضن ديكر از ضاخ تظاران» سياست شار عبارث است اق خط مقى وروشى كه دولك ذو برخورد با امووو 
مسائل خارج از كشور و براى حفظ حاكميت و دفاع از موجوديت و منافع خود اتخاذ مى نمايد».(5) 


از سويى» وسيله اجراى اين سياست دييلماسى است؛ زيرا سياست خارجى» خط مشى و برنامه رسيدن به هدف هاى داخلى و 
خارجى دولت را در عرصه بين المللى مشخص مى كند و ديبلماسى طريقه و شيوه اعمال خط مشى ها و برنامه هاى خارجى و 
كيفيت اجراى آنها را برعهده دارد. در واقع؛ دييلماسى روشى براى حل و فصل مسائل درباره روابط خارجى دولت به وسيله 
كفت و كو باهراروكن السك اميل ذيكر اشف: 


-١‏ منوجهر محمدى» سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران؛ اصول و مسائل» ص18. نشر داد كستر» تهران ١01/‏ شمسى. 


ص :776 


هم جنين اصول و بنيادهاى نظرى و شيوه ها و راه كارهاى اجرايى» دو بخش اصلى سياست كذارى خارجى هر كشورى را 


تشكيل مى دهد. 
الف) توحيد» خدامحورى و محو شرك 


توحيد از مهم ترين مبانى سياست خارجى و نظريه هم كرايى دولت اسلامى و مهدوى است. اين اصلء محور اصلى دييلماسى 
در اسلام را تشكيل مى دهد. اعتقاد به يكانكى خدا زيربنا و اساس همه اديان آسمانى به خصوص اسلام بوده و تمام شئون آن 
اعم از عقايد و احكام و اخلاق بر آن استوار است. مبناى قرآن كريم دعوت به خداى يكانه است و تنها كناه ناآمرزيدنى را 


شرك به خدا برمى شمارد.0١)‏ 


حضرت بود.(12) 


آن بزركك وار در دوران دعوت سرّى و همكانى» به توحيد و يكانكى خداوند استوار فرامى خواند. آن كاه كه سران قريش 
سياست تطميع را در ييش كرفتند و سعى كردند تا از طريق ابوطالب» عموى ييامبر» مانع از دعوت رسول الله شوندء ييامبر 


فرمود: 


اران الله لآ بنقة أن كش كك مويله ها دون ذلكه لقن تكاق (سوره تساف دع 
"- براى اطلا-ع بيشتر نكك: بهرام اخوان كاظمى» «اصول سياست خارجى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم). سياست نبوى؛ 
مبانى» اصول و راه بردهاء ص 01/١‏ - 091 انتشارات يوهشكده مطالعات فرهنككّى و اجتماعىء تهران ١17/87‏ شمسى. 


ص :770 


من از ايشان جيزى نمى خواهم, جز اين كه يكك كلمه بكُويند و بر تمام عرب سيادت كنند و عجم را زير فرمان خويش آوريد 


هم جنين ييامبر اسلام در نامه هايى كه به سران و يادشاهان آن رو زكار مانند خسرويرويز نوشته اند» قبل از هر جيزى آنان را به 
توحيد دعوت كرده و در اكثر نامه هاى خود به بزركان و سران مسيحى به اين آيه اشاره فرموده است:(7) 

«قل يا أَهْلَ الْكتّاب تَعَالَوَا إلَى كلِمَهِ سَوَاءِ بَتنَا َبَتَك ألا عبد إلا الله ولا تُثْ رك به سَيئا؛() 

بككو: «اى اهل كتابء بياييد بر سر سخنى كه ميان ما و شما يكسان است بايستيم كه: جز خدا را نبرستيم و جيزى را شريكك او 


نككردانيم.» 


توحيد در حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز محور هم كرايى در حوزه داخلى و خارجى نظام 
مهدوى است و دين اسلام, تنها دين حاكم بر جهان خواهد بود. جنان كه 


"- براى مثال» ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در نامه خويش به قيصر روم به اين آيه استناد نموده اند. در اين باره نكك: على 
بن حسين على احمدى» مكاتب الرسول» ص ٠١‏ و ٠١5‏ انتشارات المطبقه العلميه» قم 1/9١قمرى.‏ 


"*'- سوره آل عمرانء» آيه ع0 
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دين و سياست نيز از هم تفكيكك نايذيرند و بلكه سياست و حكومتء در خدمت دين و اهداف متعالى آن است و بدون هيج 
كونه ترديدىء اسلام آيين مطلق و برتر و متعالى در نزد جهانيان يذيرفته مى شود هم جنان كه ييامبر صلى الله عليه و آله و 


فرمان روايى او شرق و غرب عالم را دربر مى كيرد. خداوند به واسطه او دين خود را بر همه اديان غالب مى كرداند ودر 


زمين خرابه اى باقى نمى ماند و همكى آباد مى شود.(1١)‏ 


بنابراين» بر مبناى اين كونه روايات مى توان اذعان كرد كه هم كرايى در آموزه مهدوىء جهانى و مبتنى بر آموزه هاى 
وحيانى و دينى خواهد بود و با يذيرش اسلام در نزد همه مردم جهان و عالم كير شدن آنء ديكر هيج مرزى ميان مردم 
نخواهد بود. ازاين روء كستره توسعه و بيش رفت همه جانبه به مرزهاى ملى محدود نيستء بلكه انسان ها دغدغه هاى 
مشت ركى خواهند داشت و در سختى ها و ناملايمات» هم ييكر و در كنار هم خواهند بود. زندكى سياسى» ديكر به كسب منافع 
جمعى - كروهى يا نزادى و حتى ملى معطوف نيست,ء بلكه در راستاى سعادت بشر و صلاح و اصلاح همه انسان ها 


.ىرمق١‎ 7/15 نجف‎ 73932١ شيخ صدوق» امالى» ج١2 ص‎ -١ 


ص :/7717 
خواهد بود. محور اين جامعه. خدا و احكام خداست و تعاليم اسلامى براى اداره جامعه جهانى كافى است. 


لذا نظام مهدوى افزون بر مردمى و جهانى بودنء كل سبهر آفرينش را با احياى كتاب و سنت نبوى دربر خواهد كرفت و به 
فرموده امام على عليه السلام سر امد همه مكتب ها و نظام هاى فكرى و سياسى جهان و مرحله فرجامين و بهينه ترين آنها 
خواهد بود؛ زيرا هراس» ناامنى و بى عدالتى كسترده قبل از ظهوره نشان از ناكارآ مدى و به بن بست رسيدن همه نظام هاى 


بشرى دارد.0١)‏ 


هم جنين از ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نقل شده كه در ياسخ به اين يرسش كه جه موقعى قائم شما قيام مى كندء 


عرمود: 


إذا صارت الدنيا هرجاً و مرجاً؛(؟) 
زمانى كه دنيا را هرج و مرج فرا كيرد. 


١‏ - نكك: نهج البلاغه. ترجمه محمد دشتى» خطبه ل ص 2195١0‏ مؤؤ سسه انتشارات حضور» قم ١‏ /1شمسى. 

؟- علامه مجلسى» حاو لا وان ج02 باب »,58١‏ ص52" روايت ,.١377‏ انتشارات دارالكتب اسلاميه» قم ف تا]. براى تبيين 
استدلالى ملاحم و علايم ظهورء نكك: مصطفى صادقىء تحليل تاريخى نشانه هاى ظهورء جاب دوم: انتشارات يوهشكاه علوم 
و فرهنكك اسلامى» قم 11/0 شمسى. 


ص :77 


به عبارت ديكرء نظام مهدوى با ايجاد هم كرايى» به فضاى هرج و مرج كونه و آنارشيسم جهانى يايان مى دهد و جامعه اى 


يكك يارجه» هم سوء متعالى و بهينه را جانشين آن مى سازد. 


در عصر مهدوىء جهان با احياى اسلامى جديد و نوسازى دينى مواجه خواهد كرديد. امام صادق عليه السلام نيز در همين باره 


مى فرمايد: 
يهدم ما قبله كما صنع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و يستأنف الإسلام جديداً؛11) 
كذشته را ويران مى سازد همان طورى كه بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم جنين نمود و اسلام را از نو آغاز مى كند. 


در حكومت دين سالار. خدامحور و هم كراى مهدوىء تمايلات و هواهاى نفسانى جايى ندارد و بنا به رواياتء با از بين رفتن 
زمينه هاى بسيارى از كنا هان» دروازه هاى بركت به سوى عالميان و نظام هاى سياسى متحد مهدوى كشوده خواهد شد. 


اميرمؤمنان عليه السلامدر اين باره مى فرمايد: 


كوسفئد با كرك در يكك جا خواهتد بودء بجه ها با 


-١‏ بحارالأنوار» ج 1ه ص 07"؟؛ نعمانى» الغيبه» باب 1 ص 71١‏ روايت سيزدهم. 
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عقرب و مار بدون آزار واذيت... بازى مى كنند» بدى مى رود و خوبى مى ماند» رونق كشاورزى بى اندازه مى شودء زناء 
شرب خمر و ربا رخت برمى بندد» مردم به عبادت» شريعت و ديانت روى مى آورندء نماز جماعت رونق مى كيرد. عمرها 
طولا-نى مى شودء امانات ادا مى شود» درختان يرميوه مى شوندء بركات فراوان مى كرددء اشرار نابود مى شوندء اخيار مى 
مانند» دشمنان اهل بيت باقى نمى مانند.10) 


ب)تحقق وحدت و هم كرايى در برتو حكومت امام معصوم 


يكى از مهم ترين ويزكى هاى هم كرايى در نظام مهدوىء انجام آن در يرتو امامت و حكومت امام معصوم استء هم جنان 
كه در سيره نبوى و علوى نيز جنين بوده است. براى نمونه» حكومت از ديد امام على عليه السلام تأثيرى مستقيم در وحدت و 
يكك يارحجككى امت دارد؛ زيرا امتى كه با داشتن هدف الهىء در مسير تكامل كام برمى داردء به ناجار بايد به رهبرى تمسكك 


-١‏ لطف الله صافى كليايكانى» منتتخب الأثرء ص "047 انتشارات مكتب داورىء قم. (به نقل از: كشف الاستار) 


75١ ص:‎ 

باشد. امام در خطبه 152 با اشاره به سياستى كه زمام دار براى حفظ نظام بايد به كار كيرد» لزوم حكومت و نقش آن را در 
وحدت امت جنين بيان مى فرمايد: 

و مكان القيّم بالأمر مكان النظام من الخرز يجمعه و يضمُّه فإذا انقطع النظام تفرّق و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره أبداً؛(1) 


نقش زمام دار نسبت به ملت, مانند رشته اى است كه مهره ها را كرد آورده و به يكك ديكر بيوند مى دهد. اكر رشته بككسلد. 


دانه ها از هم مى ياشد و به تمامى كرد نمى آيند. 


امام عليه السلام با اين تشبيه سادهء آرمان عالي وحدت امت را بستكى به وجود قيم و سريرستى برمى شمرد كه به دور از 
اختلاف نظرها و جداى از عوامل تفرقه و تبعيض. امت را در يكك محور بنيادين كرد آورد و متشكل سازد واز تشتت و تفرق 
كه سبب آسيب يذيرى استء مصونيت دهد. طبيعى است جنين توفيقى براى هر زمام دار حاصل نمى آيدء بلكه زمام دارى 
صالح بايد تا با توجه به رمز وحدت و با اهتمام به ير كردن شكاف ها و در هم ريختن ديوارهاى تبعيضء جاده اتحاد و هم 
بستككى امت را در يرتو مكتب توحيد هموار سازد. 


-١‏ نهج البلاغه» ترجمه و شرح سيد على نقلى فيض الاسلام» خطبه ١8‏ ص 587, بنك آء أبى نال أبى جالء ١‏ شمسى. 


7؟١:ص‎ 


با ييروى از آموزه هاى علوى بيش كفته. حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف نيز به منزله مظهر انسان كاملء عالى 
ترين وعادلا-نه ترين نوع مديريت و شامل ترين وهم كرا ترين آنها را عرضه مى كند. بيش رفت ها در عصر ظهورء معلول 
عواملى است كه يكى از آنها وجود رهبرى معصوم, ياكك و منزه از هر نوع عيب و نقص مانند احساسات حيوانى» خشمء 
غضب بى جاء شهوتء كبر و غرور و خودخواهى است. او فقط به خدا وابسته است و برخلاف نظام هاى سياسى سلطه طلب 
موجود, به همه ملت هاء جمعيت ها و نزادهاء با جشم مهربانى و برابرى نككاه مى كند و فرقى بين اقوام» نزادهاء مليت ها نمى 
كذارد و به همه با ديد يكك سان مى نكرد. 


بدين ترتيب» دين سالا-رى سيهرى مهدوى در تمام جهات با حكومت هاى موجود در عالم فرق دارد. حاكم» نوع حكومت» 
قوانين و نظامات جارى در آن» هيج شباهتى با حكومت هاى موجود در عالم ندارد؛ نوع حكومتشء الهى و برمبناى ايمان به 
خداى يكانه و توحيذ خالص است وهدفش متحد كردن جماعت ها و ملت هاء برداشكن ديوارهاى امتيازات واعتبارات 
بيهوده؛ برقرار كردن توحيد كلمه. ايجاد هم كارى و ارتباط بين مردم است. حاكم آن نيز امام معصوم, احياكننده شريعت نبوى 


ص :757 


كه به نام هاى كوناكون يديد آمده. به وسيله عقيده توحيدى از ميان بردارد. تمامى اختلافات نزادى» طبقاتى» ملى» وطنى» 
جغرافيايى» مسلكىء حزبى و زبانى بايد از ميان برود و سبب امتياز افتخار و اعتبار نباشد و حتى در آن حكومتء اختلاف 
دينى هم بايد كنار كذاشته شود و همه در زير يرجم اسلام تسليم فرمان خدا باشند. اين همان حكومت واحد جهانى است كه 
كره زمين با يكك حاكمء يكك نوع حكومت و با يكك شيوه و روش عادلانه اداره مى شود.(١)‏ 


منديق لرانبية وقيوق اسفات “قر باتع موتذوض لقن اساسيى فى كنك و اكوريا اضر ا اناق انساق اا تهدابف كن 


طوفان زده بشر را برعهده خواهد كرفت» هم جنان كه در روايات آمده است: 
وأشفق عليهم من آبائهم وامّهاتهم؛(1) 


او انسان كامل و معصومى است كه به كفته خويشء لحظه اى از ياد شهروندان اين امت واحده غافل نيست و همواره 
بلاكردان آنان است.20) 


١‏ - نكك: حبيب الله طاهرى. «عصر ظهور يا مدينه فاضله موعود در اسلام»» مجله انتظاره ش ؟. 

؟١-‏ على اكبر مهدى يورء روزكار رهايى (ترجمه يوم الخلاءصء نوشته كامل سليمان) ج 2١‏ ص 2179 جاب سوم: تهران 
كلسي 

*- (إِنا غير مهملين لمراعاتكم ولا ناسين لذكركم؛ ما هركز در رعايت و مراقبت شما كوتاهى نمى كنيم و ياد شما را از خاطر 
نمى بريم.) (طبرسىء احتجاج» ج 7 ص 06917 (بى يدفع الله البلاء عن أهلى و شيعتى؛ خداوند به وسيله من بلاها را از شيعيان و 


خاندانم دفع مى كند.» (شيخ طوسى» الغيبه» ص +ع 


ص :71517 


ج) وسالت تحقق امت واحده و هم كرايى در سيهر جهان و آفرينش 


اسلام آيين فطرت است واز اين رو» طبيعت تكامل يذير انسانى ايجاب مى كند كه سرانجام روزى تمام بشر به اين آ يبن 
روآورند. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز عهده دار رسالت آن بود كه همكان را به جنين دين جهان شمولى فراخواند و 
آنان را درامت واحدى كرد آورد. در واقع» آرمان نهايى اسلام رسيدن به امت واحد بشرى و نيز از ميان رفتن مرزهاى 
جغرافيايى و قيد و بندهاى مرزى و به وجود آمدن كشور واحد جهانى» تحت حاكميت قانون واحد الهى است. هدف رسالت 
و سياست خارجى ايشان» سرعت بخشيدن به روند حركت تكاملى جامعه بشرى براى رسيدن به اين مرحله آرمانى و مطلوب 


نهايى بوده اه 


كنك: 


... فإنّى رسول الله إلى الناس كاه لأنذر من كان حيا؛(1) 


.1١ نكك: مكاتب الرسول» ص‎ - ١ 


ص :77 
من ييامبر خدايم كه به سوى همه مردم جهان فرستاده شده ام تا هر كسى را كه زنده است هشدار دهم. 


بدين ترتيب» آرمانى كه بيام جهان شمول و ديدكاه و سياست جهانى نبوى دنبال مى كرد» جيزى جز رسيدن به امت واحد و 
متشكل در سراسر زمين نبود. ريشه هاى جهان شمولى دين اسلام در مبتنى بودن آن بر فطرتء انعطاف يذير بودن آموزه هاى 
آن و حركت و تطابق اجتهاد آن بر مبناى مقتضيات زمان و مكان نهفته است. اسلام و رسالت نبوى و دستورهاى آن با فطرت 
انسانى كه همان بُعد ثابت حيات انسانى استء هم آهنكّى دارد و به همين دليل» اسلام دين جامع و فراكيرى بوده و طرح نظام 


سياسى آن جهان شمول مى تواند كردد وامت واحد اسلامى را محقق سازد. 


روى كرد جهان شمولانه و جهان وطنانه سياست خارجى نبوىء علالوه بر سيره عملى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلمء 
مستندات قرآنى بسيارى دارد. از جمله. در تعاليم اسلامى از كره زمين» به «بيت» و خانه تعبير شده و انسان به طور مطلق از هر 
نؤاد و رنكك و زبان و مليت و طبقه اى مالكك اين خانه به حساب آمده است. در تفكر قرآنى(1١))‏ 


انسان» از هر نزاد و جنسيت و طبقه اى» نماينده و خليفه خداوند در زمين است.اين مضمون دست كم در سه 


.١2 سوره انعام» ايه‎ -١ 


ص :750 


آيه ديكر در سوره هاى يونس (آيه هائ ١8‏ و 8 و فاطر (آبه 5 آمدهاست كه وسالك كلى همه افراد وا ذو اين زسبتث كاه 
زمين» تبيين مى كند. ييامبران و رسولان الهى نيز راه نمايانى براى همه انسان ها هستند و تعليم و تربيت و نظام بخشى به زيست 


فردى و كروهى انسان ها را بر عهده دارند تا مديران جامعه بشرى در همه ابعاد باشند(١).‏ 


اين آيات بيان كر آن است كه رسول حق و نماينده و مدير منصوب الهىء؛ در كل يهنه زمين مأموريت مى يابد ونه در بخشى 
خاص يا نزادى ويزه. درباره ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلمء اين رسالت جهانى و فراكير با صراحت بيشترى مطرح 
كرديده است(07. 


اين آيات بيان كر آن است كه هدف اسلام همانند ديكر اديان بزركك الهى» اصلاح كليت جامعه انسانى در فراخناى كيتى و 
بدون توجه به حدود جغرافيايى و مرزهاى ساختكى است. به همين دليلء اين اديان واز جمله اسلام همه حكومت و دولت ها 
را وراى مرزها و نزادهايشان به يكك دين و دولت واحد و مركزيتى يككانه فرا مى خواندء هم جنان كه در آغاز رسالت اسلام؛ 
بيامبر به حكام ايران» مصرء حبشه؛ يمنء روم و... نامه مى نويسد و آنان را به يكانكى و تن دادن به مديريت واحد در جامعه 


انسانى دعوت مى كند. 


١-.ن.كك:‏ سوره بقره» آيه «لاو سوره صء آيه 528. 


.58 ن.كك: سوره فرقان» آيه ١و سوره اعراف, آيه 188١و سوره مبأء آيه‎ -١ 
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براى تبيين اين اصل محورى. وازه هاى «الانسان» و «الناس» در قرآن بارها به كار رفته است. نزديكك به ٠6ابار‏ كلمه «الناس») 
در قرآن آمده است و نزديكك به 88 بار كلمه «الانسان» تكرار شده است كه وازه اى عام براى همه افراد انسانى است و در 
بسيارى از موارد. عموميت و كليت خطاب ها بسيار روشن است؛ اين خطاب هاى قرآنى(1), هدايت الهى و آموزش هاى 
بيامبران را براى همه انسان ها ضرورى شمرهده اند و فرق ها و امتيازهاى موهوم كه ممكن است يكانكى و يكك يارجكى جامعه 
انسانى را بككسلدء باطل و يوج معرفى كرده اند. بدين كونه» نكرش قرآنى به انسان و رهبران جامعه انسانى» فراكير و جهانى 


است كه هيج مرز و مانعى را در راستاى اهداف بلند جهان شمول و جهان وطنانه خويش نمى شناسد. 


بدين ترتيب» نتيجه سياست خارجى جهان شمول و جهان وطنانه نبوى» كسترش ايمان و تقوا و التزام به تعهدات انسانى و 
3 ترش عدالت و نفى همه نظام هاى سلطه و استثمار در يهنه كيتى و كستره بشريت به شمار مى رود و در واقع» جهانى سازى 


الهى و بشردوستانه نبوىء مايه نزول بركات مادى و معنوى در سطح جامعه موحد و يكك يارجه 


١-.ن.كك:‏ سوره حج. آيه 69 وسوره بقره آيه تفناة 
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جهانى مى كرديد كه متأسفانه. احياى نظام جاهلى با نقطه عزيمت از انحراف سقيفه مايه سلب اين نعمت از جامعه بشرى تا 
ظهور دولت مهدوى شد. 

با يبروى از فرمان هاى الهى و اقتدا به سيره نبوى و علوى» حكومت دين سالار مهدوى نه تنها مردمى» بلكه جهانى و در مرتبه 
اى بسيار بالاتر «سيهرى» استء يعنى هم كرايى آن» تمام هستى و سبهر آفرينش را دربر مى كيرد و در اين جغرافياى كسترده. 
همه را اعم از جماداتء نباتات» حيوانات و انسان ها از خود به اذن و بركت الهى بهره مند مى سازد. براى نمونه و بنا به 


روايات» زمين در عصر مهدوى با لطف الهى از هركونه جور و ظلمى تطهير مى شود و با نور الهى منور و تابان مى كردد. 
امام رضا عليه السلام در تأييد مراتب فوق مى فرمايد: 


«خداوند به واسطه اوء زمين را از هر كونه جور و ظلم تطهير و منزه مى نمايد. يس هنككّامى كه وى خروج كندء زمين با نور 
يرورد كار نورانى مى كردد و ترازوى عدالت در ميان مردم حكم فرما مى شود. يس از آن» ديكر كسى به ديكرى ظلم نمى 


كند واو كسى است كه زمين برايش در نورديده مى شود. (1) ) 


-١‏ بحارالأنوار» ج 7ه باب 1 ص 7١‏ روايت59. 
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ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در بيانى زيباء خشنودى همه موجودات انسانى و غيرانسانى از حكومت جهانى حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را با عبارت «يرضى عنه ساكن الأرض والسماءه بيان فرموده است و در بيانى ديكرء آن 


حكومت را مايه رفاه و فرح و شادمانى همه موجودات به شمار مى آورد و مى فرمايد: 


«ساكنان آسمان و مردم زمين» يرند كانء درند كان و ماهيان درياء همه در سايه لطف و حكومت او شادمان و فرح ناك هستند. 
رل» 


با تأملى كوتاه در روايات ويه عصر ظهورء به خوبى فهميده مى شود كه فضاى زيستى و موجودات ساكن در اين قلمروء به 
منزله كليتى هم بسته و كالبد واحدء در نهايت كمال از مواهب حكومت حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف 


برخوردار مى كردد و طعم آسايشء آرامش و حيات طيبه مبتنى بر عدالت را خواهد جشيد. 
د) دعوت 


جوهر سياست خارجى آنان از ابتدا تا انتهاى مأموريتشان به شمار 


-١‏ منتخب الأثرء باب #» ص اا ب "1 روايت سوم. 
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نمايند كان وى صورت مى يذيرد. دعوت» تكليفى الهى واز احكام منصوص اسلام و جزء ضروريات دين اسلام ودر مبحث 


اين اصل از مبانى هم كرايى و روابط خارجى دولت نبوى و دولت اسلامى است كه به تناسب شرايط و مقتضيات زمانى و 
مكانى نحوه تحقق آن, تنوع مى يابد. به همين دليل و با نكاه به اهميت مبنايى اين اصل» آيات متعدد قرآن كريمء بيامبران را 
دعوت كنند كان دينى معرفى مى كنند. بر اين اساسء نخستين وظيفه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و رهبران دينى و امامان 
معصوم عليهم السلام» همانا دعوت بشر به تعاليم و ارزش هاى وحيانى است. هم جنين اصل دعوت امرى حياتى و دايم براى 
تداوم اسلام است و بديهى است كه تركك اين واجب كفايى و امر تكليفى علاوه بر تهديد دارالاسلام» به عقوبت اخروى 
خواهد انجاميد» ضمن آن كه لا-زمه جهان كرايى و نككرش جهان وطنانه اسلام؛ برخوردارى از دعوت هميشكى و فراكير 
عالميان به اسلام است. 


قرآن كريم علاوه بر محوريت دعوت در رسالت جهان شمول نبوى و سياست خارجى ايشان» دعوت و ارشاد را از مزاياى امت 


ص: 16٠١‏ 
١كنتُم‏ خَبِرَ أمّهِ أخْرجَتٌ لِلْنّاس تَأمْرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ وَتَْهَوْنَ عن الْمُكر»؛(1) 
شما بهترين امتى هستيد كه براى مردم يديدار شده ايد: به كار يسنديده فرمان مى دهيد, و از كار نايسند بازمى داريد. 


قرآن تاركان اين دعوت را لعنت مى كند» آن جا كه خداى متعال مى فرمايد: 


العِنَ الْذِينَ كمَرُوا من بَنِى إِسْرَائِيلَ عَلّى لِسَانٍ دَاوْدَ وَعِيسَى ابن مَرْيَم ذلك بِمَا عَصَوَا وَكانُوا يَْتَدُونَ * كانُوا لا يَتََاهُوْنَ عن مُنكر 
فَعَلوهُ؛(؟) 


از ميان فرزندان اسرائيل» آنان كه كفر ورزيدندء به زبان داوود و عيسى بن مريم مورد لعنت قرار كرفتند. اين [كيفر] از آن 
روى بود كه عصيان ورزيده واز [فرمان خخدا] تجاوز مى كردند [و] از كار زشتى كه آن را مرتكب مى شدندء يكك ديككر را 


باز نمى داشتئك... . 


دراين جا برخى ديكر از نصوص قرآنى ذكر مى شود كه با صيغه امر» ييامبر را به دعوت موظف نموده و حاكى از وجوب 


دعوت است: 


.1١٠ سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 


7 سوره مائده» ابه كلاو 4/, 


10١:ص‎ 


«ادحٌ إِلَى سَبِيلٍ رَبك بالْحكمَه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَِنّهِ وَجَادِلّهُم بالَتِى هى ن أَحسَنٌ إِنَّ ككد قو أعلغ يفن ل عن قرييلة وهو أخا 1 
ال لمَهْتَدِينَ)؛010) 


باحكفت و اندوز نيكوية راهديرورد كارت دغوت كن ويا آنان ,به [شيوه اى] كه تيكوتر ات مجادلةه ثتماى: 5ن حقيقت: 


بروره كان تبه [حال] كسى كه ازيراه متحرق شلده ذاتاتزة:وناوبية [حال] راة يافسكان [ثير] داثاتر اسح 
يكن دكراز آبات مني ير ووب دعوت :بر سووة شورى اسيت: 

«فلذيك ك فَاذْعٌ وَاسْتَقمْ م كما ا ول 5 تع أَهْوَاءَمُم؛(0) 

بنابراين به دعوت بردازء و همان كونه كه مأمورى ايستادكى كنء و هوس هاى آنان را يبروى مكن. 
وعا دز سوره فصلت؛ دعوت به خداى يكائه زسائرية سحن به شمار آمده استث: 


0ك عا إلى اللهوقيل صالحا و 


- 


مِنَ الْمُسَلِمِينَ)؛(9) 


02 


.١1 6 سوره نحل» أيه‎ -١ 
.16 سوره شورىء أيه‎ -1 
"7 سوره فصلتء آيه‎ -'" 
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و كيست خوش كفتارتر از آن كس كه به سوى خدا دعوت نمايد و كار نيكك كند و كويد: «من [در برابر خدا] از تسليم 
شد كانم)؟ 


اين آيات واز جمله آيه ييش (آل عمرانء #5) به خوبى بيان مى كنند كه ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در روابط 
خارجى خويش با غير مسلمانان» ييش از هر امرى به دعوت آنان به خداى واحد موظف بوده است. ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله و سلم در سيره خود نيز براين اصلء بيش از هر جيز ديككر تأكيد كرده و بيش از ادعاى وظيفه دعوت؛ در هيج موردى 
دستور جهاد و قتال صادر نفرموده است. در اين باره نمونه هاى فراوانى در سيره ايشان به جشم مى خورد. از جمله: صلح 
حديبيه» ارسال بيام و سفير به دربار يادشاهان و سران غيرمسلمان جهان.(1) اين دعوت نامه ها واقعاً اعجاب برمى انكيزند تا 
جايى كه كتاب هايى با عنوان «مكاتب الرسول؛». آنها را ذكر و تشريح نموده اند. بنابراين» سياست خارجى ييامبر صلى الله عليه 
و آله وسلم نشان مى دهد كه ايشان در آن عصرء به اكثر ملل عالم و سران آن نامه نوشته و قاصد و سفير فرستاده و آنان را 


بيش از هر اقدام ديكر بارها به اسلام و توحيد دعوت كرده است. 


-١‏ نكك: سيك عبدالقيوم سجادى» دييلماسى و رفتار سياسى در اسلام» ص هه انتشارات بوستان كتاب» قم ١17‏ شمسى؛ وهبه 


الزحيلى» آثار الحرب فى الفقه الاسلام» ص ١7؛‏ انتشارات دارالفكر, دمشق 1947١ميلادى.‏ 


ص :707 


البته اصل دعوت در دييلماسى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم تابع مقتضيات زمانى و مكانى بوده است. براى نمونهه حضرت 
به مدت سه سال رسالت خود را بى كرفته و يس از آن خويشاوندانش را به اسلام دعوت كرده ويس از سه سال از آغاز 
بعثت» دعوت خويش را آشكار نموده است. ايشان در مراحل بعدى نيز همواره دعوت را بر جنكك مقدم مى داشته اند. بنابر 
نقلىء امام على عليه السلام فرموده اسية: 


ييامبر مرا به يمن فرستاد و فرمود يا على با هيج كس جنكك مكنء مككر اين كه اول او را به اسلام دعوت كرده باشيد.(١)‏ 


هم جنين انعطاف و ملايمت» ويزكى ديكر دعوت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به شمار مى رود كه در واقع» باعث افزايش 
و نفوذ بيشتر دعوت الهى ايشان مى كرديدء همان طور كه قرآن مجيد اين كونه برخورد رأفت آميز يبامبر صلى الله عليه و آله 


و سلم را رحمت الهى به شمار مى آورد: 


اقَبِمَا رَحْمَهِ مِنَ الله لنت لَهُمْ وَلَوْ كنت قَطا عَلِيِظَ الْقَلْبِ لَانمَصوا مِنْ حؤليك)»1(4) 


.ىرمق١٠٠7 انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» قم‎ 7١١ نكك: حسين على منتظرىء فقه الدوله الاسلامى» ج 7 ص‎ - ١ 


1- سوره آل عمران» ابه 106 


ص :705 


يس به [بركتٍ] رحمت الهىء با آنان نرم خو [و يّر مهر] شدىء و اككر تندخو و سخت دل بودى قطعا از ييرامون تو يراكنده مى 


شدنك. 


از سوى ديكرء راه برد دعوت بيامبر صلى الله عليه و آله و سلمء تأكيد بر مشتركات بوده استء جنان كه ييامبر صلى الله عليه و 
مى كند.(1) از شواهد ديكر آن كه ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم در نامه به اسقف روم در قسطنطنيه؛ بر حقانيت حضرت 
عيسى عليه السلام و ديكر ييامبران ييشين تأكيد مى نمايد.(5؟) 


كفتنى است كه خداوند متعال در سوره نحلء» آيه ١10‏ برخى از قواعد درباره دعوت را بيان فرموده است. بنابر مضمون اين 
آيه شريفء وازه هابى جون حكمت,ء يند نيكو (موعظه حسنه) وجدل نيكو و عمل صالح از قواعد اساسى دعوت است, هم 
جنان كه دعوت در سياست خارجى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مراحلى سرّى و سيس علنى داشته و با شيوه هاى مسالمت 


آعيز ويس ال آنه قهراعيز بى: كرقعة من ده اميت 
همه ويد كى هاى دعوت نبوى در سيره حكومت مهدوى وجود دارد واولين بانكك ايشان از خانه كعبه و در هنككامه ظهورء 


دعوتى جهان شمول و فراخوانى همكانى بر 


.١17١ص نكك: مكاتب الرسول»‎ - ١ 


"- نكك: مكاتب الرسول» ص 184١؛‏ على احمد ميانجى؛ مكاتيب الرسول» ص 184 انتشارات يس»ء قم 1187 شمسى. 


صن :3 


مبناى احياى كتاب و سنت استء همان كونه كه امام باقر عليه السلام هم كونى دعوت مهدوى با دعوت نبوى را در روايتى از 


بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم جنين بيان فرموده است: 
سنته سنتى يقيم الناس على ملتى و شريعتى و يدعوهم إلى كتاب ربّى عرّوجل؛(1) 


سيرت و سنت او سيرت و سنت من است؛ مردم را بر دين و آيين من به يا خواهد داشت و آنان را به كتاب يرود كارم دعوت 


امام باقر عليه السلام» در توضيح بيشتر دعوت مهدوى مى فرمايد: 

يدعوالناس إلى كتاب الله و سنّه نيه والولايه لعليّ بن أبى طالب والبرائه من أعدائه؛ (7) 

او مردم را به سوى كتاب خداء سنت ييامبر» ولايت على بن ابى طالب و بى زارى از دشمنان او دعوت مى كند. 
بنابراين» هم كرايى مهدوى براساس جنين دعوتى به كتاب و سنت و احياى دوباره آن صورت مى يذيرد. 

.ىرمق١؟18 انتشارات موسسه النشر الاسلامى» قم‎ ,5١١ شيخ صدوق» كمال الدين» ج05 ص‎ -١ 


ع الزام الناصبء» صضص/77١.‏ (به نقل از: مسعود يورسيداقايى و ديكران؛ تاريخ عصر غيبت» ص 6371١‏ جاب دوم: مؤسسه 


انتشارات حضورء قم 1117 شمسى) 


ص :708 


ه) احيا و اقامه حق و دفع باطل محور هم كرايى 


اقامه و احياى حقى و دفع باطلء از ملاكث ها و مبانى هم كرايى در نظام سيهرى مهدوى است و اين اصل جه در سياست داخلى 
و جه خارجى اين نظام جارى است. به عبارت ديكر. حق مدارى و باطل ستيزى» جامع افراد و مانع اغيار است و از اصلى ترين 
مميزات دوستان و متحدان نظام مهدوى از دشمنان و معاندان آن به شمار مى رود» هم جنان كه اين اصل از بزركك ترين 
آرمان هاى حكومت از نكّاه على عليه السلام است و ايشان بارها مبنا و دليل يذيرش حكومت را اقامه حق و ممانعت از باطل و 


مبارزه با آن اعلام نموده است. عبداللّه بن عباس مى كويد: 


در منطقه «ذى قار) در كذ ركاه جنكك بصره. شرف ياب محضر اميرمؤمنان عليه السلام شدم. ديدم نعلين خود را وصله مى زند. 
دراين حال رو به من كرد و كفت: اين نعل جقدر ارزش دارد؟ در ياسخ كفتم: قيمتى ندارد. على عليه السلام فرمود: به خدا 
قسم! اين نعل كهنه در نظر من ارزش مندتر از حكومت بر شماست. مككر آن كه بتوانم حقى را بريا دارم» يا جلوى باطلى را 
بكيرم.(1) 


.١1١١ نهج البلاغه» خطبه 7 ص‎ -١ 


ص :/701 


بدين ترتيبء امام عليه السلام اقامه حق و دفع باطل را اساسى ترين وظيفه خويش مى شناسد و حكومت را براى تحقق حق به 
دست كرفته اسث. ديكر وظايف اصلى در سايه اين وظيفه سامان مى يابد و زمينه هاى سير به سوى اهداف متعالى در دولت 
حق فراهم مى شود و امنيت لازم به دست مى آيد و دين دارىء معنايى حقيقى مى يابد. كفتنى استء «حق» در نهج البلاغه به 
دو كونه به كار مى رود: يكى؛ حق در برابر ناحق به معناى «عدل» در برابر «ظلم» و ديكرى حق به معناى «صحيح» در برابر 
باطل (ناصحيح). عدم رعايت و ترك اين دو جهت توسط مردم, منشأ بيدايى جنكك هاى دوران حكومت اميرمؤمنان عليه 
السلام شد. امام على عليه السلام بايه حكومت خويش را براساس اقامه عدل و بازكرداندن امور اجتماعى به مجارى اسلامى بنا 


نهاد. ايشان در مورد حق مدارى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم فرموده است: 
و كان عوناً بالحقّ على صاحبه و المعلن للحقٌّ بالحقّ؛(1) 


(ييامبر) كمكك و ياور حق بود و با حق» صاحب حق را كمكك مى كرد اما نه به هر روشىء حتى باطل و ناصحيح, بلكه به 


وسيله حق» حق را آشكار مى ساخت. 


-١‏ نكك: بهرام اخوان كاظمىء «آرمان هاى حكومت از ديد كاه امام على عليه السلام)؛ نشريه حكومت اسلامى» ش 217 يابيز 
ال ص/1717. 


ص:/70 


و) عدالت» مساوات طلبى و تبعيض ستيزى 


تحقق و اقامه عدالت» از اساسى ترين مبانى حكومت نبوى و علوى است. براى نمونه» عدالت ورزى از ديد امام عليه السلام 


مايه روشنى جشم زمام داران و نفوذ محبت آنان در مردم و استحكام حكومت(1) 
و باعث اقامه حدود الهى مى شود كه در سايه آن همه جيز احيا و راست مى كردد و يا فرموده اند: 
جعل الله سبحانه العدل قوام الأنام و تنزيهاً من المظالم و الآثام و تسنيةٌ للإسلام؛(؟) 


خداى سبحان عدالت را مايه استوارى انسان ها و ستون زند كانى آنان» و سبب ياكى از ستم كارى ها و كناهان و روشنى 
جراغ اسلام قرار داد. 


بالعدل تصلح الرعته؛(220. 


با عدالت مردمان اصلاح مى شوند. 


78 نهج البلاغه» امه "له ص 2٠ل بند‎ -١ 
ص 7"0"؛ انتشارات مؤسسه الاعلمى للمطبوعات؛ بيروت‎ ١ عبدالواحد التميمى الآمدى؛» شرح غررالحكم و دررالكلم؛» ج‎ -" 
.197 ص‎ ١ عبدالواحد التميمى الآمدى: شرح غررالحكم و دررالكلم» ج‎ -* 


ص:709 


مى توان كفت هر نوع نابسامانى» نشان از بى عدالتى است. اككر عدالت هدف حكومت قرار كيرد و لوازم تحقق آن فراهم 
آيد؛ جامعه و امور سامان مى يابد و همكان لباس عافيت و سلامت و كرامت به تن مى كنند. 


بديهى است كه عدالت و نفى هر كونه تبعيضء به منزله شعار اصلى حكومت عدل كستر مهدوىء ضامن تحقق عالى ترين 
سطح هم كرايى در عرصه كيتى و سيهر آفرينش خواهد كرديد» همان طور كه يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم مى 
فرمايند: 

يس زمين را از عدل و قسط ير مى كندء همان كونه كه از ستم و جفاكارى ير شده است. هم ساكنان آسمان و هم ساكنان 
زمين از او خشنود مى شوند. 212 


امام هم بهره مند مى كردند. امام باقر عليه السلام» نفى تبعيض بيش كفته را جنين شرح داده است: 


-١‏ بحارالأنوار» ج١2‏ ص ١ل‏ روايت يانزدهم. 
-١‏ بحارالأنوار. ج١ه؛‏ ص 9؟. 


ص: 72٠‏ 
ز) امنيت» صلح و مودت فراكير 


دست يابى به امنيت دو يا جندين جانبه و صلح يايدار از اهداف اصلى و مطلوب كشور هاى طالب هم كرايى است. با وجود 
اين» تحصيل اين اهداف در آموزه هاى اسلامى به شكلى عينى لحاظ كرديده است. براى نمونه؛ اميرمؤمنان عليه السلام در 
خطبه 1١‏ نهج البلاغه ايجاد امنيت براى مظلومان را از آرمان هاى حكومت اسلامى و علوى مى داند ويا فراهم كردن امنيت 
همه جانبه را مقصدى اساسى برمى شمرد كه در سايه آن رشد و تعالى مردمان سامان مى يابد.10) 


الحمد للَّهِ الذى شرع الإسلام... فجعله أمناً لمن علقه؛(؟) 
سياس خداى را كه راه اسلام را كشود... و آن را براى هر كه به آن جنكك زند, امنيت قرار داد. 


كونه اى كه جان و مال حيثيت افراد جامعه از 


0: نهج البلاغه» خطبه ضر ص ا بند‎ -١ 
.١ نهج البلاغه» خطبه 330 ص 1”, بنك‎ -'١ 


"2١:ص‎ 


تجاوز ديكران دو امان باشد: تحقق امثيت برائ همه شهروتدان: به ويزه مظلومان ومستضعفان: رسالت اين حكومت فر اكير 
جهانى است؛ زيرا آنان بيش تر در خطر ناامنى اند. از سويى» محصول عدالت كسترى و ظلم ستيزى حكومت مهدوى و 
رعايت حقوق همه كائنات و موجودات در سيهر كيتى» جيزى جز امنيت و برقرارى صلح و دوستى در فراخناى هستى نمى 
تواند باشد و جنان كه برحسب روايات» كينه ها و اختلاف ها از جامعه بشرى رخت برمى بنددء اين كينه ها و عوامل نزاع از 
عالم حيوانى و جانورى نيز نايديد خواهد شد و حتى حيواناتى كه به كينه جويى و تقابل با هم شهره بوده اند» در كمال 
مسالمت و آرامش به زندكى مودت آميز در كنار هم خواهند يرداخت. ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم درباره موعود و 


امنيت آن عصر طيبه فرموده است: 


... نامش نام من استء» در موقع ظهور او يرندكان را در آشيانه هايشان و ماهيان در درياها (با كمال آزادى و دور از هركونه 
ترس و مزاحمت دشمن) توليد نسل مى كنند و نهرها كشيده مى شود و جشمه ها مى جوشد و زمين دو برابر بيشتر از محصول 


هميشه مى روياند... .2400 


.ىسمش١175/ انتشارات دارالكتب الإسلاميه» تهران‎ .٠١90 على دوانى» مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم يغار الأنوان) ص‎ -١ 


ص :7737 


بدين ترتيبء امنيت» آرامش و ثبات سياسىء اقتصادى و اجتماعى در دين سالارى مهدوى برخلاف نظام هاى سياسى بشرى 
بزاق همكان تأمين خواهد كرديد. از:ديكر دلايل, جنين وضعيتئ آن است كه در عضر خكومت مهدوئ»«عدالت درابيشترين 
حد و به صورت كامل و تمام اجرا مى شود و اداى حقوق به صاحبان آن به شكل قطعى صورت يذيرفته و كاملا و بدون هيج 
شبهه و خطايى انجام مى كردد و همين مسئله. مايه محو منازعات و كينه ها و تثبيت آرامشء امنيت و ثبات سياسى» اقتصادى و 
اجتماعى در همه نظام ها خواهد شد و آنها را در زير لواى حكومت مهدوىء به اتحاد و هم كرايى واقعى ره نمون خواهد 
ساخت و هر نوع خشونت و استيلاطلبى دولت هاى زوركو به ملل ضعيف را سركوب و محو خواهد كرد و با برقرارى صلح و 
مودتى عادلانه» نظامى متحد و با حقوقى متساوى را جانشين نظام كشورهاى م ركزى (مترويل) و حاشيه اى خواهد كزيد. 


بنابراين» در نظام هم كراى مهدوىء ديككر شكاف ها و خندق هاى اقتصادىء تبعيض هاى ناروا و فقر و فاقه برآمده از عمل 


كشورها و ملل در برخوردارى از فرصت ها براى بالفعل كردن استعداد هاى خويشء. مساوى 


ص :7017 


انكاشته خواهند شد. بر اين مبناء نه تنها شكاف هاى ياد شده در همه جاى دنيا ير مى كردند» بلكه جامعه بشرى به استغناى 


و انسانى يايدار و بالنده نهضت جهان شمول و سيهرى مهدوى است. در همين زمينه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


... و در ميان خلايق به مانند داوود و محمد صلى الله عليه و آله و سلم حكم مى كند. دراين وقت زمين خزينه هاى خود را 
ظاهر و بركات خويش را آشكار مى كرداند و دراين وقت مردى از شماها كسى را نمى تواند يبدا كند كه صدقه اى به او 


بدهدء يا احسانى در حق وى نمايد؛ زيرا كه همه مؤمنان غنى و مال دار هستند.12) 
ح) نفى مليت و قوميت مدارى 


ملى كرايى افراطى (شوينيسم)» قوميت و نزاديرستى» در بسيارى از نظام هاى سياسى كذشته و حال دنيا جه در حيطه نظرى و 
جه در حيطه عملى و هم در ميان رهبران و كاركزاران و هم در ميان شهروندان وجود داشته است. جاى كرفتن اين كشورها 


در 


.570 - 7١5 بحارالأنوار» ج ”. ص‎ -١ 


ص :775 


دسته بندى هايى مانند كشورهاى شمال» دولت هاى دارا و غنى و سازمان هاى سياسى و اقتصادى و نظامى مانند كروه هشت» 


ناتو» اتحاديه ارويا و... نيز بيشتر بر همين مبادى و هم بستكّى هاى قومىء نزادى و استكبارى مبتنى است. 


اما در آموزه هم كرايى نظام مهدوى, مليت يرستى مفرطء قوميت مدارى و نزاد كرايى جايى ندارد و با در نظر داشتن منظرها و 
ملاءكك هاى تقوا و شايسته سالارى؛ براى اصلاح امور مادى و معنوى بشرء انديشيده و عمل مى شود. افزون بر اين» از ديكر 
ويزكى هاى عدالت مهدوى و جهان شمولى بدون تبعيض حركت مصلحانه امام مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف اين است 
كه ايشان اصحاب خود را با هدايت الهى و براساس لياقت و شايستككّى و ملاكك هاى قرآنى و الهى و نه از يكك نقطه خاص كه 
از كشورهاء قوميت هاء و مليت ها و شهرهاى كوناكون برمى كزيند. ازاين رو مى توان كفت كه حركت امام عجل الله تعالى 
فرجه الشريف ويه ناحيه يا كشورى خاص نيستء بلكه همه جهان را دربر مى كيرد؛ زيرا براى دست يابى به اهداف حكومت 
اسلامى و مهدوىء لازم است مناصب براساس لياقت و شايستكى تقسيم شود و مسئولان و كاركزاران حكومتء با كفايت 
ترين و خدمت كزارترين افراد باشند. امام على عليه السلام در همين باره به مالكك اشتر فرموده است: 


ص :720 

والاتقبلة فى امتغمال غتالكه و أمراتكف شفاعه اذا شفاعه الكنا يدو الأماتديقة. 

در كزينش كا ركنان و فرمان روابانت» شفاعت و وساطت را ميذيرء مكر شفاعت شاستكي وامانت دارى آنان را. 
يبسن عر 34 عير 3 


كمارده شوند و از ميان آنان» افرادى كزينش كردند كه با تجربه تر و ياكك تر و بيش كام تر در اسلامند.(5) 
از نظر امام عليه السلام سزاوارترين شخصى به خلافتء تواناترين و داناترين آنان به فرمان خداست.70) 


اقتدا به اين سيره نبوى و علوى به هم راه ديكر ويكى هاى حكومت طيبه مهدوى باعث مى كردد كه آن حكومت جهانى به 
هم كرايى كامل برسد و همه اهل عالم, ملل و نحل مختلف و نظام هاى سياسى كوناكون از آن خرسند كردند. آن كاه با 
اجراى كامل عدالت» شكاف ها و محروميت هاى برآمده از استكبارورزى و زياده خواهى ملل و 


-١‏ محمدمهدى شمس الدينء نظام الحكم و الاداره فى الاسلام» ص 0١‏ جاب سوم: قم ٠١1١‏ قمرى. 
-"١‏ نهج البلاغه. ثامه "م ص 1١‏ بنك 57 
بوك نهج البلاغه» خطبه إرفلة ص /660 بنك 1 


ص :788 


دولت هاى زورمند از ميان ملل ودولت هاى عالم برمى خيزد و استعدادها و توان مندى ها به كار مى آيد و همه حقوق افراد 
جوامع بشرى اعم از ضعيف يا قوى برآورده مى شود و به اصطلاح امروزىء جهان نه با توسعه ناموزون بلكه با توسعه موزون 


مواجه مى كردد. 


هم جنين بنابر برخى از روايات» با وجود آن كه دين سالارى سيهرى مهدوى و اسلام و قوانين اسلامى بر سراسر كيتى حاكم 
استء ديككر ملت ها نيز در قالب نوعى حكومت همانند فدراليسم» ضمن بيروى از حكومت مركزى جهانىء؛ آزادى هايى در 
بيروى از رسوم و فرهنكك هاى ملى غيرمتعارض با اسلام دارند و حضرت اين حق و احترام را براى آنها ياس مى دارد» جنان 
كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 


وقتى قائم ما قيام كند به هر منطقه اى نماينده اى مى فرستد و به او مى كويد: حكومت در اختيار توست» هرجه مصلحت مى 
بدين روى» مى توان استنباط كرد كه در حكومت جهانى مهدوى,. حقى از كشورها يا به عبارتى بهتر ايالت هاى اين حكومت 


در هر جاى كيتى ضايع نمى شود. 


١‏ - نكك: محمد جواد وزيرى فردء ظهور نو, (ترجمه كتاب الشموس المضيئه» نوشته على سعادت يرور» ص7١٠‏ 30 جاب 


دوم: انتشارات احياء كتاب» تهران 17/شمسى. (به نقل از: اثبات الهداه. ج20 ص 677 روايت ده 


ص :/ا 7 


هم جنين ييامبر كرامى اسلام صا اله عليه و آله و سلم درباره عدالت كسترى و هم جنين تنوع مليت هاى اصحاب حضرت 
مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف فرموده است: 


مهدى به عدالت حكم و امر مى كند. خداوند عزوجل او و كلامش را تصديق مى نمايد و هنكامى كه نشانه و علامت ها 
آشكار مى شوند, از مكه خروج مى نمايد. وى كنج هايى از طلا و نقره ندارد» بلكه كنج هاى او اسب هاى خوش اندام و 
نيكومنظر و مردان ويه اى هستند كه خداوند آنان را براى وى از دورترين بلادها كرد هم مى آورد كه تعدادشان به عدد اهل 
جنك بدر 71 نفر است و صحيفه اى هم راه مهدى است كه در آن نام هاء كنيه هاء كشورهاء محل سكونت و حتى نوع 
طبايع اصحابش آمده است. اينان در راه اطاعت او كوشايند و رنج و سختى مى كشند. )١(‏ 


اين بيان به خوبى نشان مى دهد كه تفكر مليت و قوميت محورانه و نزاديرستانه در انتخاب اصحاب و مديران عرصه جهانى 
نظام هم كراى مهدوى وجود ندارد و آنان براساس شايسته سالارى و ميزان اهليت و استحقاقشان از جاى جاى عالم كزينش 


مى شوند. 


.5 روايت‎ 3٠١ بحارالأنوار» ج 7ه باب لااء ص‎ -١ 


ص :/77 


ط) هم زيستى مسالمت آميز 


دو واه «سلام) و «صلح) در فرهنكك و فقه سياسى اسلام اهميت ويزه اى دارند و بى دليل نيست كه اسلام در روابط , بين الملل 
و ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم نيز در رسالت و سياست خويشء اصل هم زيستى مسالمت آميز را از مهم ترين اصول حاكم 
ميان بيروان خود و ديكر ملت ها مطرح كرده است؛ زيرا مقتضاى فطرت انسان در مناسبات و روابط خود با هم نوعانش» هم 
زيستى و مسالمت است. جنكك و ستيز از نكماه اسلامى» حالتى عارضى و موقت و نه طبيعى و دايمى دارد. آيات فراوانى در 


قرآن اين مطلب را تأييد مى كند كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
اقل الله بد مُخلِصاً لَهُ دِينى * فَاعْبِدُوا مَا شِتكُم)21(4 
بككو: «خدا را مى يرستم؛ در حالى كه دينم را براى او بى آلايش مى كردانم. يس هرجه را غير از او مى خواهيد؛ يبرستيد.» 


«وَلَّوْ شَاَ رَبُكك لَآمَنَّ مَنْ فِى الْأَرْض كلهُمْ جميعاً كنت كر النّاسَ حَنَّى يَكونُوا مُؤْمِنِينَ؛(1) 


.1 68-1 سوره زمر» آيه‎ -١ 


1- سوره يونس» آيه 4 


ص :7898 


واكر يرورد كار تو مى خواستء قطعاً هركه در زمين است همه آنها يكك سر ايمان مى آوردند. يس آيا تو مردم را ناكزير مى 
كن كدر ونن؟ 

«فمَن شَاء َليُؤْمِن وَمَن شاء 40-7 

يس هركه بخواهد بكرود و هركه بخواهد انكار كند. 

الآ إكرَاة فى الدّينِ؛؛(1) 

در دين هيج اجبارى نيست. 

«وَإِن جَنحُوا لِلسَلم ماتخ لَهَا؛0*) 

واكر به صلح كراييدند» تو [نيز] بدان كراى و بر خدا توكل نما كه او شنواى داناست. 
كانانها الذية اتشو) اذ شرا فى الم كاف ؛() 

اى كسانى كه ايمان آورده ايدء همككّى به اطاعت [خدا] درا بيد. 

.19 سوره كهفء آيه‎ -١ 

ا- سورة بقرهء آآيه 782. 


بوك سوره انفال» ابه 0 


6'- سوره بقره» آيه 58 


717١ صسص:‎ 


بنابر اين آيات جنين استنباط مى شود كه ايجاد عقيده در نهاد آدمى ه ركز با تحميل و زور سازكار نيست و ديكرء آن كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم در روابط و تحقق رسالت و سياست خويش با خشونت و ناسازكارى بيكانه است و مبناى 
دعوت و سياست عام وى بر تفاهم و مسالمت و ملايمت استوار است و در واقع» جنكك و خصومت ورزى بر مبناى تخاصم 
دشمنان و استمرار عناد آنان» بر رفتار سياسى دولت نبوى عارض مى كشته استء هم جنان كه آيه 110 سوره نحلء ييامبر را به 
موعظه نيكو و بهترين كفتمان با مخالفان سفارش مى نمايد. 


علاوه بر آيات متعدد قرآن» عمل كرد بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم نيز بر هم زيستى مسالمت آميز تأكيد دارد. ييامبر 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم يس از هجرت به مدينه نزديكك به شش سال دركير جنكك با دشمنان اسلام بود اما آن كاه 
كه دولت خويش و دارالاسلام را اندكى ايمن يافتء راه برد صلح و هم زيستى مسالمت آميز را دنبال كرد كه نمود عينى آن 
يمان صلح حديبيه(١)‏ در سال ششم هجرى بود. 


با نككّاه تاريخى نيز مى توان دريافت كه آن حضرت در حل و فصل اختلافات» شيوه هايى جون مذاكره و بحث آزاد» حكميت 


وداورى» سازش و وساطت را به كار 


ترجمه هادى انصارى» ص 78١‏ - مره رةه انتشارات يدوهشكده حوزه ودانشكاه قم 1/١‏ شمسى. 


17/١١: ص‎ 


مى بسته است. شواهد تاريخى بسيارى در تاريخ اسلام» همانند منشور مدينه در آغاز هجرت و ورود ييامبر صلى الله عليه و آله 
وسلم به مدينه وانعقاد ييمان دفاعى ويا بى طرفى با قبايل مختلف و انعقاد صلح حديبيه و مذاكره با هيئت مذهبى مسيحيان 
تجرانةابنى مظلب راعايية فى كنف كنض اسك كدو ابن نيان امتشؤر مدزته همي ووه اف راق بيد فولماسئ ساليمت 
آميز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم دارد و حتى مفاد و مباحث آن در حقوق بين الملل امروز نيز براى طرح و بررسى شايسته 
است. اين منشورء جند ماهى يس از ورود رسول اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به مدينه مطرح شد وهم زيستى و تفاهم 
مسلمانان با قبايل مستقر در مدينه و حومه آن را كسترش بخشيد. در واقع» اين يبمان مسالمت آميز در سال اول هجرى توسط 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ميان مهاجران و انصار از يكك سوى و يهوديان مدينه از سوى ديكر منعقد كرديد و به 
طور كلىء بر آن دلالت داشت كه يهوديان در دين و دارايى خود آزاد باشند و مسلمانان و يهوديان مانند يكك ملت در مدينه 
زندكى كنند و در انجام مراسم دينى خود آزاد باشند و به هنكام جنكك با دشمن به يكك ديكر كمكك كنند و شهر مدينه را 


-١‏ منشور مدينه و متن آن كه به عنوان قانون اساسى مدينه هم از آن ياد مى كنند» در آثار متعددى ذكر كرديده است. براى 
نمونه نك: مكاتب الرسول» ص ١56؟؛‏ سيدخليل خليليان» حقوق بين الملل اسلامى» ص 2544 جاب جهارم: انتشارات دفتر نشر 


فرهتكك اسلامى» تهران 19/7١شمسى.‏ 


717/7١: ص‎ 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بارها از ابزارهاى مسالمت آميز متنوع و صلح جويانه اى مانند مذاكره اعزام مبلغان و 
سفيران» تأليف قلوبء تولى و تبرى و ابزارهاى بشردوستانه اى مانند عتق و فكك رقبه يا آزادى بندكان براى تحقق اهداف 


بدبختانه جهان امروز با وجود شعارهاى صلح طلبانه» هم جنان دركير سلطه طلبى و جنكك افروزى هاى منفعت محورانه قدرت 


هاى بشرى در طول تاريخ بوده است. 


بر اساس مبانى دينى» بستر صلح جهانى در سايه بريايى حكومت جهانى مهدوى با اقتدا به سنت مسالمت جويانه و صلح طلبانه 
نبوى و علوى تحقق مى يابد. در حكومت جهانى وهم كراى مهدوى. با اجراى عدالت و تكميل عقلى و رشد علمى» صلح 
عادلانه جهانى تأمين مى كردد. به بيان ديكرء با بهره كيرى كامل از قسط و عقلء زمينه اقامه هم كرايى معطوف به صلح وهم 


زيستى يايدار و متسالم فراهم مى شود. 


-١‏ براى نمونه و اطلاع ببشتر نكك: محمدابراهيم آيتى» جكيده تاريخ ييامبر اسلام» تلخيص جعفر شريعت مدارىء انتشارات 


ص :7/7 


كفتنى است كه حكومت مهدوى در فتح سنكرهاى شيطانى شرك و يلشتى از قدرت شمشير و نيروى قاهره نيز سود مى برد 
اما واقعيت اين است كه امام عجل الله تعالى فرجه الشريف قيامى نظامى و ميليتاريستى و متكى بر اجبار و سركوب نخواهد 
000 


بنابراين» نبايد امنيت و عدالتى كاذب ودر سايه شمشير برقرار شود. قيام مصلحانه باد شده.» نهضتى ايمانى» اسلامى وانسانى 
براى رهانيدن همه بشر از زنجيرهاى نفسانى و موانع و بندهاى بى شمارى است كه طاغوتيان بر دست و ياى انسان فعلى زده 
اند و تكامل و كمال بشرى را ايستا كرده و يا به يس رفت و قهقرا كشانده است. 


هم جنين در نهضت جهان شمول مهدوى كه عدالت را به كونه كامل اجرا مى كند و همه استعدادها و توان مندى ها را محقق 
مى نمايد و همه حقوق را برمى آوردء اختلا-ف و دركيرى ملت ها و دولت هاى متنوع و متبوع به وجود نخواهد آمد؛ زيرا 
اساس سيارع ان ابن دركيرى هاء اجرا نشدن عدالث و وجوه شكاف ها و محروميت ها ثاشى ان استكبارووزى و زياد خواهغى 
ملت ها و دولت هاى زورمند است. بى كمانء با رفع واز ميان رفتن اين استكبارورزى ها و كينه هاء عداوت جاى خود را به 


محبت و سازش» هم زيستى مسالمت آميزء هم كرايى و هم بستككى كاملء با جهت كيرى هاى معنوى و 


-١‏ براى نمونه و توضيح بيشتر نكك: على اكبر مهدى يور» «بررسى جند حديث شبهه ناكك درباره عدالت آفتاب عالم تاب)»» 
مجله انتظار» ش 2١٠58‏ زمستان ١‏ 


ص :71/5 


كمال خواهانه به رهبرى دولت طيبه مهدوى خواهد داد و دولت ها و ملت هاى اين نظام الهى نيز با وجود ياره اى كثرت ها و 


تنوع هاء در واقع واحد و يكك يارجه خواهند شد و وحدت را در كثرت مى توان مشاهده كرد. 


به باور برخى از محققان» مسالمت جويى و خوش رفتارى دولت مهدوى با اقليت هاى دينى جنان خواهد بود كه به آنان و به 
ويزه به يهود و نصارا اجازه داده خواهد شد كه بر دين خود با قبول شرايط ذمّه باقى بمانند. اين محققان» كشتار اين اقليت ها 
را در صورت نيذيرفتن دين اسلامء مغاير با قرآن و سيره بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم و معصومان عليهم السلام واصول 


مسلم اسلامى مى دانند و اين كونه روايات را از نظر سند نيز ضعيف برمى شمرند.(1) 


وانكهى در آن زمانء بسيارى از اهل كتاب به دليل آشكارى حقانيت اسلام و بينات اسلامى و شكوفايى عقلى عمومى و 
براهين و احتجاج هاى استدلالى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف با اهل كتابء با طوع و رغبت به اسلام مى 


بيوندنك. 


ى) كرامت محورى و بشردوستى 


اسان ها الات اوح حناكه اراي مق رامعل ارم عض امرش زوال دلي كه كراية يعسن اق كه اهان دارا شرفو 


عرزت و 1-1 ايت ارزشى اسثت. كرامت و ارزش 


-١‏ نكك: مجتبى تونه اى» موعودنامه؛ فرهنكك الفبايى مهدويت؛ ص 21١5‏ انتشارات ميراث ماندكار» قم 11/1 شمسى. 


ص :71/0 


انسانى در دين اسلام نيز براى آدمى ثابت شده و موجب بروز حق و تكليف است. حفظ حريت و آزادمنشى انسان ها و نفى 
بندكى از ابناء بشر از اين كرامت ها به شمار مى رود هم جنان كه اميرمؤمنان عليه السلام در خطبه اى فرمود: 


اى مردم! حضرت آدم نه مولود بنده اى داشت و نه كنيزى و همه مردم آزادند» ليكن خداوند تدبير واداره بعضى از شما را به 


عقن دركر سيرذه اليك :11 


كرامت انسان ها و حقوق بشردوستانه در هم كرايى آموزه مهدوى نيز نه تنها محوريت داردء بلكه به عالى ترين اندازه خود 


سين به كواقه ووع :من ١‏ ووق كه قرا ر كاماو ول اوسث. بزده مسلماتى ذو بتدى تمن مائدة عدر ابق كة او واعى كرو آزاة فى 
سازد و بده كارى نمى ماندء مككر اين كه دين او را مى دهد و مظلمه اى نمى ماند» جز اين كه آن را مى يردازد و كشته اى 


نمى ماندء مكر اين كه ديه او را مى دهد... 


27١ «آرمان هاى حكومت از ديدكاه امام على عليه السلام»؛ ص 157. (به نقل از: ملامحسن فيضء الوافى؛ ج15. ص‎ -١ 


ص :717/82 


وكشته اى نمى ماند» جز اين كه دين او را مى يردازد و خانواده او را تأمين مى كند و همه امور را تدبير و كارها را تنظيم مى 
است.(1) 


هم جنين بيامبر مكرم اسلام صلى الله عليه و آله و سلم نيز در بيانى ضمن تبيين بركات عصر ظهورء آن دوره را زمان تكريم و 
تعظيم امت معرفى فرموده است.(7) 


رعايت كرامت انسان ها و حقوق بشردوستانه تنها به امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف نمى انجامدء بلكه ياران وى نيز بر 
مبناق لحاظ و رعابت ابن امورو با حضيرت فست ببعث مى دهيد و فوظف:مى كردتد ابن كرافت ها وا دو سرامن كيى و همة 
بلادى كه در آن جا مأموريت ويا مديريت دارندء به بالاترين اندازه رعايت نمايند. على عليه السلام در كفتارى طولانى در 
وصف بيعت 71 تن از ياران حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف كفتارى دارد كه به واقع» آن را منشور حقوق 


بشردوستانه دولت و آموزه طيبه مهدوى مى توان ياد كرد.0) 


-١‏ سيد محمد كاظم قزوينى, امام مهدى از ولادت تا ظهورء ترجمه و تحقيق على كرمى و سيد محمد حسينىء دفتر نشر الهادى, 
قم 1/2شمسى. 

؟- «آرمان هاى حكومت از ديدكاه امام على عليه السلام)» ص 728١ - 2١‏ (به نقل از: عقد الدرر» ص 158, باب/1 جاب 
جديد مسجد مقدس جمكران) 


بوك محمد حسين رحيميان» جلوه هاى نور از غدير تا ظهور. ص 1١87”‏ - زنالة انتشارات دارالثقلين» قم 4 شمسى. 


ص :71/1 
ك) اخلاق و تربيت مدارى 


هم كرايى و اتحاد دولت ها در نظام مهدوى جهت كيرى هايى الهى و اهدافى متعالى دارد و جامعه و امتى بااخلاق و تكامل 
يافته را بى جويى مى كند. تربيت جنين امتى از اصلى ترين وظايف امام معصوم به شمار مى رود. به همين دليل» در دين 
سالارى سبهرى مهدوىء آدميان به نهايت تزكيه و بلوغ و تكامل اخلاقى مى رسند. نككاه به سيره امام على عليه السلام در اين 
زمينه راه كشاست. از جمله ايشان در نامه 58 نهج البلاغه به عثمان بن حنيفء فرمان دار بصره. درباره ضرورت بينش دهى و 


تعليم امت توسط امام فرموده است: 

ألا و إن لكل مأموم إماماً يقتدى به و يستضيىء بنور علمه؛(1) 

بدان هر بيروى» يبشوايى دارد و به او اقتدا مى كند و از نور علم وى نورانى و آكاه مى شود. 
و نيز فرمود: 

و على الإ مام أن يعلّم أهل ولايته حدود الإسلام و الإيمان؛(؟) 


3 نهج البلاغه» نامه 68 ص 488 بنك‎ -١ 


7- شرح غررالحكم و دررالكلم» ج؟؛ ص18١".‏ 
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بر امام است كه به افراد تحت ولايت خويش اسلام و ايمان را بياموزد. 


بر مبناى همين سيره علوى در روايات آمده است كه امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريفء در آن حيات طيبه موعود خود به 
تعليم و تفسير واقعيت هاى قرآن به مردم همت مى كمارد و بواطن نامكشوف اين مصحف شريف را براى آنان تشريح مى 


كفتنى استء نهج البلاغه حاكم جامعه اسلامى را «ملكك» يا «سلطان» ياد نمى كند كه به معناى تملكك يا سلطه كرى است»ء 
بلكه با كلماتى مانند «امام» (ييشوا و رهبر) و «والى» از او ياد مى كند. رهبر و امام» جمعيت و امتى را به دنبال خود مى كشاند 
واخوك يقن قزاو لو ظللاية دار تت ركه انمع وال و ولانت ده ضعتائ بنوسكى السك والى اسكاو افيف كسين انيت كد امون 
مردم را به عهده دارد و با آنها ييوسته است. با تأمل در مفهوم حكومت در نهج البلاغه» درمى يابيم ولىّ امر و متصدى 
كارهاى مردم در رأس حكومت است و تكليفى الهى دارد. او انسانى است كه بيشترين بار و سنككين ترين مسئوليت را بر دوش 
دارد. از سوى ديكرء مردم نيز بايد با همه ارزش هاى مادى و معنوى و آرمان هايشان كرامى داشته شوند و دين و دنياى آنان 
با هم و در تعامل ماند. 


ص :71/94 


مفهوم سلطه كرى و زورمدارى و افزون طلبى در حكومت علوى وجود ندارد و مقصد اصلى امام عليه السلام آخرت است كه 
از كذركاه دنيا مى كذرد. وظيفه اصلى حكومت نيز تمهيد بستر زمينى اين حركت براى آدميان است. بدين ترتيب» اصلاح» 
رشد و بالنده كردن همه اصناف مردم كيتى» در جنبه هاى مادى و معنوى» روحى و جسمى از وظايف و آرمان هاى حكومت 
اسلامى در حيطه داخلى و خارجى است. امر الهى به يبامبر براى تزكيه مردم نيز همين نكته به شمار مى رود واين سنت حسنه 


و رسالت معصومان. در نظام مهدوى به فرجام و نتيجه نهايى خواهد رسيد. 
ل) جهاد و نفى هركونه سلطه طلبى و مشروعيت جنك توحيدى 


اصل جهاد و قتال با دشمنان و محاربان با خدا و جامعه اسلامى از مبانى و اصولى به شمار مى رود كه باعث هم كرايى در 
دولت مهدوى است. در حقيقتء؛ امت هم بسته وى امتى مجاهد است؛ زيرا جهاد توحيدى, از ضروريات دينى رسالت و دولت 
نبوى و علوى به شمار مى رود. افزون براين» شناخت ماهيت دشمنان خدا كه دشمنان خلق نيز هستند و ستيز مداوم با ايشان و 
هوشيارى در برابر توطئه هاى آنان و به دوستى نككرفتن وعدم وابستككى و كمكك نككرفتن از آنان» از جمله مسائلى است كه 


قرآن در ده ها آيه» به جندين كونه آن را مطرح نموده» آكاهى لازم در اين زمينه ها را شرط ايمان واقعى 


1/٠١ ص:‎ 


شمرده و آن را عاملى تعيين كننده در حيات سياسى جامعه اسلامى برشمرده است. از طرفىء اسلام افزايش عِدّه و عَذّهِ بيشتر را 


انك 


«وَأَعِدُوا لَهُم مَااستَطعتُم مِن قَوَّهِ وَمِن باط الْحَيِلٍ تُرْهِبونَ بِهِ عَدُوٌ الله وَعَدُوَكمْ وَآخَرِينَ مِن دُونِهم لا تَعْلَمُوتَهُمُ الله يعْلَمَهُغ؛10) 


وهرجه در توان داريد از نيروها واسب هاى آماده بسيج كنيدء تا با اين [تداركات] دشمن خدا و دشمن خودتان و[دشمنان] 


دكرف واشر اقاق ح كوكها دس شتابيلشانى خكدا اثان ترا هن ناسل صو ساتيل: 
الهم العلر قَاحْذَرْمُمْ)؛12) 

- آنهايند [منافقان] دشمنان شماء در برابر آنان هشيار باشيد. 

ديا أَبّها الَِّينَ آَتُوا له تتَخِذُوا عَدُوّى وَعَدُوَكُمْ أؤلياء؛؛() 

- مردم باايمان» دشمنان مرا و دشمنان خودتان را دوست نكيريد. 

اعسوره انال اك قر 


-١‏ سوره منافقون. آيه زة 


'- سوره ممتحنه» آيه ١‏ 


1/١: ص‎ 


بايد يذيرفت كه جهاد از واه هاى نام آشناى قرآنى است كه شرط اساسى ايمان و تنعم در بهشت جاودان و ميزان و معيار 
درجه بندى امتيازات در جامعه اسلامى معرفى شده است. جهاد اكرجه در راه خدا انجام مى كيرد» نفع آن در حيات سياسى به 


خود مؤمن و جامعه اسلامى و تضمين سلامت و امنيت آن برمى كردد: 

إنّما الْمُؤْمِنُونَ الَِّينَ آمنُوا بالل وَوَسُولِهِ ثم لَْ يَنَابُوا وَجَاهَدُوا بأمْوَالِهمْ وَأَنفْسِهمْ فى سَبِيلٍ اللَّه؛ِ(1) 

مؤمنان آنانند كه ايمان به خدا و رسول آورده اند و ترديدى به دل راه نداده اند و در راه خدا به مال و جان جهاد كرده اند. 
ما أَيهَا البق افو كاذ وَالْمتافقية وا علط عَلَِهمْ؛1(4) 

-اى ييامبر! با كفار و منافقان جهاد كن و بر آنان سخت كير باش. 


آيات جهاد در دو دسته جاى مى كيرند: نخستء آيات مقيد كه جهاد را بر وجود فتنه و ظلم و آغاز جنكك و ايجاد ناامنى از 
نزد نامسلمانان مبتنى مى سازد. اين دسته از آيات بيشتر ماهيت جهاد و جنكك دفاعى را بيان مى كنند كه حق مشروع تمام 


جوامع و 


.1 سوره حجراتء» آيه 0.همجنين ن.كك: سوره عنكبوت» آيه © وسوره بقره؛ آيه‎ -١ 


4 سوره تحريم؛ آيه‎ -١ 
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اين آيات كوشيده اند اسلام را جنكك طلب و جنكك محور بشناسانند. با وجود اين» هركز جهاد در تفكر اسلامى براى 
كشو ركشايىء قتل و نابودى نفوس نبوده و ماهيتى اصلاحى و دعوت كرايانه دارد. به عبارتى» خود به يكى از مراحل دعوت 


تبديل مى شود و به تعبير مفسران حالت دفاعى به خود مى كيرد» جنان كه سيره سياسى دولت نبوى جنين بوده است. 


از ديد كاه بيشتر مفسران شيعى و سنى» جهاد ماهيتى اصلاحى و در جهت دعوت اسلامى دارد. از نظر آنان» جنكك هاى سلطه 
طلبانه و توسعه جويانه نه فقط مشروعيت ندارد, بلكه از نظر متون اسلامى به شدت نكوهيده است. بنابراين» جهاد دعوت به 
سوى خدا و به منظور برافراشتن «كلمه الله) و نابودى باطل و ريشه كنى مفسده و ناامنى برآ مده از كردار مش ركان و مفسدان 
است. هم جنين لزوم دعوت بيش از جهاد و مشروع نبودن جهادى كه به دعوت نيرداخته» از امورى است كه همه فقيهان و 
مفسران بر آن اتفاق نظر دارند.(7) علامه طباطبايى با تأييد ماهيت تدافعى جهاد در اسلام مى نويسد: 


-١‏ اين آيات از اين جمله اند: اقَاتَلُوا الْمُشْركِينَ كافَة) (سوره توب آيه 88)؛ اقَاتلُوهُمْ عَتَّى لآتكون فِتنَها (سوره انفال» آيه 88)؛ 
«افتُلُوا الفشر كية عَيثُ وَجَدتَمُوهَُ) (سوره توبهء آيه ). 


5 نكك: سيك عبدالقيوم سجادى» «اصول سياست خارجى در قرآن»» نشريه علوم سياسى» ش لغلة ياييز للكردة ص 758 .١‏ 
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قتال در راه خداء جه دفاعى و جه ابتدايى» در حقيقت دفاع از حق انسانيت است و آن» همان حق حيات است؛ زيرا شركك به 
خداى سبحان هلاك انسانيت و مركك فطرت و خاموشى جراغ در درون دل هاست و قتال كه همان دفاع از حق انسانيت است»ء 


أيق تعيات واير هئ كردائد: و يعد اّعردث آن عق .را دوباوه زنده.مى سازد.411 


بنابراين» اصل جهاد در سيره سياسى نبوى» علوى و مهدوى نيز ماهيتى دعوت كرايانه دارد و براى احياى فطرت انسان ها با 


ماهيتى تدافعى خواهد بود. 


هم جنين برحسب آموزه هاى دفاعى معصومان عليهم السلام جنكك طلبى مذموم است و تنها جنكك در راه حق و اهداف 
توحيدى يذيرفته مى نمايد. بدين سان اساس سياست داخلى و خارجى و هركونه اتحاد و هم كرايى» نفى جنكك طلبى بوده و 
اكر بنا باشد كه جنككى توجيه يذيرد» تنها براى حاكم كرداندن توحيد و تفكر توحيدى بر همه سوى عالم خواهد بود. براى 


نمونه» امام سجاد عليه السلام در دعاى /ا7١‏ صحيفه سجاديه براى سياهيان زداران اسلامي جنين دعا فرمايد: 
نمونه؛ امام : م در دعاى ِ به برائ سياهيان و مرزدار مئ حعنين: دعا مئ قرها+ 


-١‏ محمد حسين طباطيايى» الميزان» اج ص 88 انتشارات اسلامى» قم شمسى. 
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...و آنها را براى عبادت از جنكك و محاربه كفار فراغت بخش و از دفع و طرد آنها آسوده ساز تا با تو به خلوت و راز و نياز 
بردازند و تا آن كه ديكّر در معموره زمين هيج كس غير تو را يرستش نكند و ييش احدى جز ذات يككانه تو كسى جبهه به 
خاك مذلت نسازيند(1)... . يروردكارا واين نعمت غلبه و استيلاى مسلمين را در تمام اقطار عالم تعميم ده.(7) 


هم جنين امام عليه السلام» شريعت و عدالت و معرفت خواهى و جهاد در راه استيلاى توحيد را از ويزكى هاى سياهيان 


اسلامى به شمار آورده اسثت”: 


بروردكارا! هركاه از قشون اسلام كه اهل ملت و شرع تو هستند» مرد جنكك جويى با آن كافران به جنكك برخيزد يا آن كه از 
ييروان سنت و آيبنت مردى با عدالت و معرفت با آنها به جهاد و دفاع رو آوردء به اين مقصود كه دين توحيدى تو برترى يابد 


و حزب و سياه تو نيرومندتر 


-١‏ امام على بن الحسين» صحيفه سجاديه» ترجمه مهدى الهى قمشه اى» ص 26 انتشارات اسلامى» تهران» أبى تا|. 


؟- امام على بن الحسين» صحيفه سجاديه» ترجمه مهدى الهى قمشه اى» ص 20 7. 


ص :1/6 
شود و بهره خلق از معرفتت بيشتر كرددء تو اى نخدا بر آن مهرد جنكك جو و مجاهد امر جنك .را سهل و آسان كردان و... :037 


امام سجاد عليه السلام در اين بخش از دعاى خود براى سباهيان» صفات و ويزكى هاى متعددى را همانند صبر» ثبات» 
يايدارى» شجاعت» سلامت جسمىء اخلاق نيكو. حسن سياست يا تدبير» شهادت طلبى» رهبانيت در جهاد. خلوص و حسن 


نيت» عدالت ورزى و دورى از ريا ذكر فرموده است.(7) 


بدين ترتيب» در سياست و آموزه هاى دفاعى معصومان عليهم السلام واز جمله حضرت سجاد عليه السلام» نيروهاى نظامى نه 
تنها جنكك طلب و استيلاجو و مظهر اعمال خشونت نامشروع نيستندء بلكه مى بايستى از متدين ترين و مخلق و فرهيخته ترين 


افراد اجتماع باشند و بديهى است كه جنين بينشى متعالى درباره نيروهاى نظامى در نوع خود بى مانند است0) 


تاعاق وا متحاب حش د 16 لقعا ل لسع لق ينتعمج يلد امد قووط لق ضاكج 1ر استعه تقر جا ده حطلاوى ترج 
و سباهيال و ب حصرت مهدى مر بيى هم به اين ِ 2 : 
ييوستكى ديكر ملت ها و امت ها به يكانه امت مهدوى خواهند كرديد. 


.73 22 امام على بن الحسين» صحيفه سجاديه» ترجمه مهدى الهى قمشه اى» ص‎ -١ 

"- امام على بن الحسين» صحيفه سجاديه» ترجمه مهدى الهى قمشه اى» ص/321. 

7- نكك: بهرام اخوان كاظمىء «دكترين و سياست هاى دفاعى - امنيتى در صحيفه سجاديه)» نشريه حكومت اسلامى» ش 66 
تاستان 2.1772 ص .191١ - ١88‏ 


ص :7/2 

م) نفى سبيل و لزوم عزت مندى مسلمين 

اصل نفى سبيل در كليه قلمروهاى داخلى و خارجى از اصول ارزش مند اسلامى در همه عرصه هاى سياسىء اقتصادى و 
رشك جد سارو وود كه ال تفن بد ان مان الله الكاورية ل ١‏ لقو مك111 اناده شك ابن آضيا ريد 
اين اصل بنيادين تأثير مى يذيرد. 

مفسران در تفسير اين آيه اقوال مختلفى ذكر كرده اند؛ بعضى «سبيل» را به مفهوم حجت و دليل دانسته اند و آيه را جنين معنا 
كرده اند: «خداوند كافران را با حجتى برتر در مقابل مؤمنان قرار نداده است.) 


عده اى كفته اند كه مقصود از نفى سبيل» نفى سلطه كفار بر مؤمنان در قيامت است. اما بيشتر عالمان به اين آيه بر منع و عدم 
جواز فروش عبد مسلمان به كافر استدلال كرده اند؛ زيرا اين امر موجب مسلط شدن كافر بر عبد مسلمان و خوارى او مى 
كردد. بنابراين» بيع عبد مسلمان به كافر از آن روى جايز نيست كه موجب استيلاى كافر مى كردد. يس هر جيز سبب سلطه 


-١‏ «خداوندك» سبيل وطريقى براى كافران بر مؤمنان قرار نداده است.» (سوره نساع) ابه لم6 


ص :/7/17 


تحمل نايذير خواهد بود. اين استدلال وقتى درست مى نمايد كه كلمه «سبيل» به معناى سلطه و سلطنت و نه حجت و برهان» 
لحاظ شود. بر اين اساسء آيه «نفى سبيل» اساس روابط خارجى و امنيتى دولت اسلامى مطرح مى كردد و بر ديكر آيات 
حاكميت مى يابد. براى نمونه» اككر دولت اسلامى با غيرمسلمانان عهد و ييمانى منعقد كندء به حكم صريح قرآن مبنى بر 
وجوب وفاى به عهد (اوفوا بالعهود) لازم است كه دولت اسلامى به ميثاق و بيمان منعقد شده ياى بند ماندء اما اكر اين ييمان 
موجب استيلا- و برترى سياسى و نظامى و فرهنككى كافران بر مؤمنان كردد» فاقد اعتبار است و از ذيل وجوب وفاى به عهد 
خارج مى كردد. بنابراين» روابط خارجى و امنيتى نظام اسلامى با غيرمسلمانان مى بايد به كونه اى تنظيم كردد كه زمينه هاى 


به هر روى» براساس اصل نفى سبيلء راه هر نوع نفوذ و سلطه كفار بر جوامع اسلامى در حوزه هاى مختلف سياسى و نظامى و 
اقتتصادى و فرهنكى بايد بسته شود. اسلام از نظر سياسى و امنيتى» ظلم و استبداد و استعمار را نفى مى كند و مداخله بيكانكان 


را در امور داخلى كشور اسلامى و تصميم كيرى هاى سياسى جايز نمى داند و 


ص :7/8/8 


از نظر نظامى نيز تسلط بر مقدّرات و تدابير نظامى را مهم برمى شمرد. در ضمن. بر عدم وابستكى اقتصادى و جل وكيرى از 
نفوذ فرهنكى و منع استشاره و مشورت در حوزه هاى فرهنككّى و نظامى در روابط خارجى تأكيد مى ورزد. بنابراين» قاعده نفى 
سبيل» دو جنبه ايجابى و سلبى را بيان مى كند كه جنبه سلبى آن ناظر بر نفى سلطه بِيكَانكان بر مقدّرات و سرنوشت سياسى و 
اجتماعى مسلمانان اسث و جنبة ايجابى آن بان كر وظيفه ديت امث اسلامى دن حفظ استقلال سياسى و از ميان برداشعن زميئة 


شاع وابستكى و موصات ثاامنى است. 


افزون براين آيه» درباره اين اصل به آيات ديكر نيز استدلال شده است. آن آيات» مؤمنان را از يذيرش و قبول ولايت كافران 
برحذر مى دارند و يا به عواقب منفى و زيان بار آن هشدار مى دهند.(1١)‏ برخى از مفسران براى نفى سلطه كافران و عدم جواز 
آن به آيه 1١4‏ سوره آل عمران هم استدلال كرده اند كه مى فرمايد: يا الذي آعترا لدت دوا بطَائَهٌ ين دُونكو»01 
خداوند سبحان. در اين آيه مؤمنان را از دوستى با بيكانكان نهى مى كند. كفته اند مقصود از «بطانه)» دوستى و قرابت هم 


دلانه است. بنايراين» مسلمانان نبايد كافران را دوست وهم راز واز صنف «خودى ها» بدانند؛ جون اين امر 


١-از‏ جمله به سوره نساءء أيه او" !١؛‏ سوره انفال» آيه "/ا و سوره مائده» ايه هه - ه20 استدلال شدة است: 


؟- «اى اهل ايمان؛ غير را به بطانه نكيريد.» (سوره آل عمران» آيه .)١1١8‏ 


ص:794 


كريم در آيات متعدد ديكرى ولايت كافران و يهوديان و نصرانيان را بر مسلمين به شدت نفى نموده است: 
ايَاأيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لآ تنَحِذُوا الْكافِرِينَ أُوليَاء من دُونِ الْمُؤْمنِينَ01(4 
اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به جاى مؤمنان» كافران را به دوستى خود مكيريد. 


از سويىء از مداركى كه قاعده فقهى نفى سبيل را تأييد مى كند حديثى به نام «حديث اعتلااست. اين حديث در جلد جهارم 


كتاب من لايحضره الفقيه «باب ميراث اهل الملل» از ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله و سلم روايت شده و متن آن جنين است: 


الإسلام يعلو و لايعلى عليه و الكمّار بمنزله الموتى لايحجبون و لايورثون؛0) 


.١7ا/‎ - ١78 براى اطلاع بيشتر نكث: «اصول سياست خارجى در قرآن)» ص‎ -١ 
؟- سوره تشاع ابه على‎ 
نكك: ابوالفضل شكورى» فقه سياسى اسلام, (اصول سياست خارجى).؛ ج 7. ص 290 |بى جا[ء أبى نالء ١112شمسى. (به‎ - 


594١ ص:‎ 


اسلام هميشه علو و برترى دارد و هيج جيزى بر آن علو نمى يابد و كافران به منزله مرد كان هستند؛ نه حجابى بر آنها لازم 
اسك :واه اين كهاارثى به انها تعلق من كيرد 


ازسوق ذيكرء سلطهة كقان برمسلفية مون عقاوة و يش واذلت هسلماتاق در برابر غيرهسلماناق خواهن شد كه اين تيزنبا 


«ولِله الْعرَّه وَلِرَسُولهِ وَللَمؤْمِنِينَ وَلكنَّ لْمَنافِقِينَ لا يَْلمُونَ؛(1) 
عزت ويذه خداوند و ييغمبرش و مؤمنان است,ء لكن منافقان نميدانند. 


بنابر اين آيه» عزت براى خدا و يبامبر و مسلمانان استء يس بايد بنابر قاعده راه هر كونه تسلط و نفوذ و برترى تشريعى كافران 
بر مسلمانان نفى شود و يكى از نشانه هاى كامل بودن دين نيز همين است.(1) با توجه به اسوه بودن نبى مكرم اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم و تبعيت كامل ايشان از فرمان هاى قرآنى» در سياست خارجى و نوع هم كرايى دولت مهدوىء اين اصل به 


وترلى كوك شامق خواسن نه سان كد امتحواحك اياف كدر 


/ سوره منافقون. آيه‎ -١ 
."947 نكك: فقه سياسى اسلام» ص‎ -١ 


59١ ص:‎ 


دوره ظهور به نهايت عظمت وعزت مندى خود خواهد رسيد و همان طور كه بيش از اين آمد, ييامبر مكرم اسلام صلى الله 


عليه و آله و سلم نيز در بيانى ضمن تبيين بركات عصر ظهورء آن دوره را زمان تكريم و تعظيم امت معرفى فرموده است. 
ن) وفاى به عهد و تعهدات 


روايات» به ويزه روايات نبوى با تأكيد بر ضرورت ياى بندى به همه تعهدات و بيمان هاء تنها در صورت تخلف طرف مقابل» 
نقض تعهد را جايز دانسته اند و در غير آن» وفاى به عهد را به حكم عقل و شرع لازم مى دانند. مستندات قرآنى و روايى در 


اين زمينه فراوان است كما اينكه قران مى فرمايد: 

ديا أَيهَا الَِينَ آمَُوا أَوْهُوا بالْعقُودِ»؟12) 

اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به قراردادها[رى خود] وفا كنيد. 
رسول خدا صلى الله عليه و آله و سلم در همين زمينه فرموده است: 


لا دين لمن لاعهد له... . المؤمنون عند شروطهم؛70) 


-١‏ سوره مائده» ابه .١‏ همجنين ن.كك: سوره بقره» آيه /ا/ا١‏ و سوره رعد. ايه ٠‏ و سوره اسراء» آيه 6” و سوره مؤمنون, أيه 


/ 


.ىسمش١1/8 أبى نالء تبريز‎ 21١8 شيخ مرتضى انصارىء» المكاسب» ص‎ -١ 


ص:7517 

كسى كه ياى بند به عهد خود نيستء از دايره ديانت خارج است... . ايمان مؤمنان در كرو ياى بندى به تعهداتشان است. 
اصل وفاى به عهد و تعهدات. بر مبناى آيات و سنت و سيره نبوى» دربردارنده موارد زير است: 

.١‏ اصل بقاى معاهده ها و اعتبار آن تا زمان انقضاى مدت؛ 

". عدم جواز خدعه وغدر به طرف مقابل و وجوب وفاى به عهد تا زمان انقضاى مدت؛ 

*. عدم جواز نقض قطعى ييمان» مكر آن كه طرف مقابل غدر و خدعه كند و يا آن را كاملا نقض نمايد. 


سيره نبوى و علوى و سياست خارجى ايشان نيز ياى بندى ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم و امام على عليه السلام به همه ييمان 
ها و تعهدات كتبى و شفاهى را نشان مى دهد. ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم به همه عقود خود اعم از دايمى» موقت» معين 
و نامعين متعهد بوده كه از برجسته ترين موارد آنء التزام و ياى بندى حضرت به مفاد صلح نامه حديبيه را مى توان برشمرد كه 
بيامبر صلى الله عليه و آله و سلم با ناكوارى تمامء به دليل احترام به اين بيمانء افراد تازه مسلمانى را كه از شكنجه و آزار 


فقريش به 


ص :5917 
سوى مدينه هجرت كرده بودند» بازاعى كرد اند 


وحتى در جنين شرايط سخت و يرمضيقه اى از لزوم رعايت ييمان ها دست نمى كشيد و كاركزاران و فرستاد كان خويش را 
نيز به رعايت اين التزام سفارش مى فرمود و در اين ميان» فرقى نمى كذارد كه طرف معاهده مسلمانء يا يهودى و يا نصرانى و 
يا كافر و معاند باشد.(7) 


با توجه به هم سانى سيره نبوى و علوى با سيره مهدوى واين كه امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف در حقيقت در يى 
احيا و اقامه كتاب و سنت خواهد بود اصل وفاى به عهد و تعهدات نيز از مبادى و بنيان هاى سياست خارجى و آموزه هم 
كرايى دولت جهان شمول مهدوى به شمار مى رود. از سويى, با خدعه ورزان و ييمان شكنان به شدت مقابله خواهد شد و 
تثبيت سنت وفاى به عهد, باعث بقاى كامل معاهدات و در نتيجه؛ استحكام هم بستكى و هم كرايى كامل ملت هاى جهان در 


تحت رايت و لواى دولت مهدوى خواهد كرديد. 


."8٠ نكك: دييلماسى و رفتار سياسى در اسلام» ص 86؛ هم جنين نكك: آثار الحرب فى الفقه الاسلام» ص‎ -١ 
؟- از منابع ارزش مندى كه با تفصيل بسيار از جاى كاه اصل وفاى به تعهدات سخن رانده» كتاب زير است: عباس على‎ 


عظيمى شوشترى» حقوق قراردادهاى بين المللى در اسلام» انتشارات بوستان كتاب» قم 7 شمسى. 


ص :7595 


فقدان هم كرايى و هم بستككى ميان كشور هاى مختلفء از مهم ترين علل منازعات و بروز ناامنى و جنكك در عرصه هاى 
جهانىء بين المللى و منطقه اى به شمار مى رود. استمرار منازعات و خصومت ها و بى يايانى جنكك هاى فراكير» و بى ثباتى 
ييمان هاى هم كرايى» نشان از ناكامى تثورى هاء دولت هاء نهاد ها و سازمان هاى بين المللى در ايجاد هم كرايى و تفوق بر 
علل افتراقات جهانى و بين المللى دارد. 


اين نوشتار» ضمن يرداختن به نظريه هاى كاركرد كرايى و نوكاركردكرايى و نظريه كانتورى و اشبيكل درباره هم كرايى؛ 
ناكامى هاى اين نظريه ها و سازمان هاى بين المللى و منطقه اى را در تحقق هم كرايى در صحنه جهانى تبيين مى كند. آن 
كاه مبانى هم كرايى در آموزه مهدويت و دولت جهان شمول مهدوى تبيين مى شود و امتيازات آن بر تئورى هاى هم كرايى 
فعلى تشريح مى كردد. مفروض اين يزوهش»ء نقصان و ناكامى نظريه هاى غربى و سازمان هاى بين المللى را در ايجاد هم 
كرايى در عرصه جهانى و منطقه اى بيان مى كند و مناسب و آرمانى بودن الككوى هم كرايى مهدوى را براى ايجاد هم بستكى 
وهم كرايى جامعه جهانى در قالب امت واحد جهانى اثبات مى نمايد. 


ص :7910 


مهم ترين نقطه ضعف نظريه هاى هم كرايى جهان معاصرء ناتوانى آنها در ارائه الككُويى جهان شمول و فراكير جهت هم 
كرايى است. بيشتر اين نظريه هاء شمارى از عوامل را علت هم كرايى و هم بستكى ياد مى كنند كه آن عوامل فاقد كفايت و 
جامعيت لا-زم است. وانككهى مى توان اذعان كرد كه اين تثورى ها در بهترين و آرمانى ترين صورتء عامل ناهم كونى و 
افزايش افتراقات در عرصه بين المللى هستند و مناطقى از جهان را در مقابل يكك ديكر قرار مى دهند. براى نمونه» محصول اين 
نظريه هاء معاهدات و ييمان هاى هم كرايى دو يا جندجانبه اى است كه كشور هاى غنى را از كشورهاى فقير جدا مى كنند و 
يابه همين كونه» كشورهايى رابا جند ويزكى مشترك مانند قوميت» نزاد» سطح فن آورىء ايدئثولوزى هاى غيرالهى» تشابه 
نظام سياسى و امثال آنء تقسيم بندى و جدا مى سازند. كاركرد كرايان و نوكاركرد كرايان» افزايش هم كرايى را نيازمند 
افزايش ظرفيت هاى فنى و تكنولوزيكك كشورها و تقويت عامل اراده و عزم سياسى آنها در ايجاد و توسعه هم كرايى مى 
دانند و بنابر نظريه كانتورى و اشبيكل نيز هم كرايى را وضعيتى مى يندارند و معتقدند كه در حقيقت وضعيت و ويزكى هاى 
سياسىء اجتماعى» اقتصادىء قومىء نزادى؛ فرهنكى» زبانى و جغرافيايى كشورهاى هم جوار و نوع و ميزان روابط آنها موجد 
هم كزان كن كرقة. 


ص :7912 


برخى از اين معيارهاى طبقه بندى و يا موضع كيرى هاى مناطق هم كرا و متحد در لواى ييمان هاى بين المللى در نظر اديان 
الهى و وجدان بشرى درست و صحيح نمى نمايند و عمل كرد منفعت محورانه و استيلاطلبانه آنهاء به بروز بيشتر ناامنى و 
مخاصمه جويى و جنكك طلبى در عرصه كيتى انجاميده است» هم جنان كه وجود سه بخش مركزىء حاشيه و مداخله كر در 
نظريه هاى هم كرايى و در حوزه عمل آنهاء به عدم رعايت حق حاكميت و رأى برابر كشورهاى به اصطلاح هم كرا انجاميده 


است. 


سازمان هاى مختلف بين المللى از اصلى ترين نهادهايى هستند كه به ويزه در سده اخير و در سطح بين المللى و جهانى» براى 
هم كرايى و هم كارى كشورها يا به ميدان نهاده اند. اما اين نهاد ها در كسب اهليت و كفايت لازم در يذيرش مسئوليت ها و 
تحقق انتظارات راه درازى در ييش دارند و به همين دليلء بنابر ديد كاهى بسيار مهمء سازمان هاى بين المللى در حيطه هاى 
عمل كردى و ايجاد هم كرايى و حفظ صلح و امنيت در سراسر عالم؛ نارسا و شكست يذيرند. برخى از مهم ترين ادله اين 


.١‏ شكست در زمينه ضمانت اجرا و ناكامى در تهيه سازوكارهاى كارآمد براى حفظ نظم و جلو كيرى از جنكك؛ 


ص :/791 

؟. جانشينى استعمار جديد به جاى استعمار قديم؛ 

*. شكست در ميانجى كرى و ايفاى نقش بى طرف جهانى؛ 

#كرافو نيس اكد مق عراس ابرويش نيو الل كاد 

ه. حركت ياره اى سازمان ها به سوى اتحاديه هاى منسوخ و نه بين الملل كرا مانند ناتو؛ 

*. عدم توفيق در نهادينه كردن مركزى براى اداره نظام جهانى و رهبرى غيرمتأثر از دولت ها؛ 
/. عدم توفيق در افزايش اجماع جهانى و روند دموكراتيزاسيون بين المللى؛ 


ضعف و ناكار مدى سازمان هاى جهانى به دليل سيستم فلج كننده «حق وتوا در سازمان ملل و تأثيريذيرى از نفوذ قدرت 
هاى بز ركك؛ 


4. تأثيريذيرى منفى سازمان هاى منطقه اى و دولت هاى عضو از قدرت هاى جهانى و منطقه اى و تنش هاى ميان آنها و 


.٠‏ دشوارى در تأمين بى طرفى و فراهم آورى نيروهاى بى طرف؛ 


.١‏ عدم توازن قدرت در منطقه و وجود قدرت هاى مركز و كشورهاى حاشيه ضعيف در سازمان هاى منطقه اى. 


ص :791/8 


در مقابل» مهم ترين ويزكى نظريه هم كرايى در آموزه مهدوىء الهى بودن و برخوردارى از مبانى جامع» فراكير» توحيدى و 
ينات افتعا و لذ ركلفت طايه شاي جامد ناد كم ماعن ارساف ليك قونيت ار ادم بان و امكان امعو ابو الكو سان 


ندارد و برعكس با اين ملاكك ها مبارزه مى شود. 


هم جنين به كمكك استدلالء با استمداد از راه برد هاى قرآنى و يبيروى از سنت نبوى و سيره علوى و با كندوكاو در روايات 
درباره عصر ظهورء جامعيت» كفايت و سيهرى بودن هم كرايى در آموزه ودولت مهدوى تشريح مى كردد. مبانى هم كرايى 
در آموزه هاى اسلامى و مهدوىء به ايجاد امت واحد و حيات طيبه براى جامعه هم بسته و هم ييكر بشرى خواهد انجاميد و 


سيهر آفرينش را بر مبانى توحيدى متحد خواهد ساخت. اين مبانى عبارتند از: 
.١‏ توحيد» خدامحورى و محو شركك؛ 

.١‏ تحقق وحدت وهم كرايى در يرتو حكومت امام معصوم؛ 

*. رسالت تحقق امت واحد و هم كرايى در سيهر جهان و آفرينش؛ 

؟. دعوت؛ 


ه. احيا و اقامه حقى و دفع باطل محور هم كرايى؛ 


ص:5194 

#. عدالت» مساوات طلبى و تبعيض ستيزى؛ 

. امنيت» صلح و مودت فراكير؛ 

. نفى مليت و قوميت مدارى؛ 

9. هم زيستى مسالمت آميز؛ 

.٠‏ كرامت محورى و بشردوستى؛ 

.١‏ اخلاق و تربيت مدارى؛ 

.١‏ جهاد و نفى هركونه سلطه طلبى و تنها مشروع دانستن جنكك توحيدى؛ 
1. نفى سبيل و لزوم عزت مندى مسلمانان؛ 

.١5‏ وفاى به عهد و تعهدات. 


هم جنين جون مسئله هم كرايى در قالب سياست خارجى و دييلماسى كشورها نسبت به يكك ديكر مطرح و موضوعيت مى 


يابد» اصول هم كرايى بيش كفته را بخش بسيار مهمى از سياست خارجى و ديبلماسى دولت مهدوى مى توان دانست. 


"١ ص:‎ 


فصل هشتم: احياكرى ايمان الهى و حيات مؤمنانه» زمينه ساز و راه برد دولت مهدوى 


اشاره 


بستر و زمينه سازى براى ايجاد شرايط ظهور از وظايف مهم منتظران مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريف در عصر غيبت 
است. همواره در دوران غيبت»ء منتظران كوشيده اند معناى انتظار فعال و نه منفعلانه را دريابند و راه برد هايى ييشه كنند تا 
زمينه ظهور امام غايب را فراهم آورند. در اين ميان» جه راه بردى» محورى براى زمينه سازى ظهور و تداوم دولت مهدوى به 


شمان مى رؤذاو ؤيربتاى ذيكر زاه بردها و دست آوردها مانتك اميت همه حخانبه و قراكير دن اين دولت شواهد بود؟ 


به نظر مى رسد راه برد احياكرى ايمان الهى و حيات مؤمنانه و توحيدى و ترويج و تقويت آنء جايكاهى اساسى و محورى در 
زمينه سازى ظهور و تداوم دولت مهدوى دارد(١)‏ و زيربناى ديكر راه بردها و دست آوردها مانند امنيت فراكير و همه جانبه 
در دولت 


-١‏ ن.كك :بهرام اخوان كاظمىء«احيا كرى ايمان الهى و حيات مؤمنانه» زمينه ساز و راهبرد دولت مهدوى). فصلنامه مشرق 


موعود» شماره ١ء‏ يابيز /17ءص لم77١ .١‏ 


"١١:ص‎ 


مهدوى به شمار مى رودء هم جنان كه در آموزه هاى قرآنى و روايىء ايمان يا امنيت معنوى» سرجشمه و مبناى اصلى تحقق 


كفتار اول: احياى ايمان الهى و تعامل آن با تحقق امنيت و حيات طيبه در قرآن 


قرآن كريم به تعامل ايمان الهى و حيات طيبه و ايمن اشاره فرموده و سرجشمه اصلى حيات طيبه و امنيت واقعى را در امنيت 
معنوى و آن را نيز در ايمان به خدا و كسب رضاى الهى ياد كرده است. به اعتقاد قرآنء امنيتٍ دنيايى» نسبى است و امنيت 
واقعى در جهان آخرت برقرار خواهد شد و اكرجه مؤمن در دنيا به ابتلاثات و ناامنى هاى ظاهرى ممكن است دجار شود, به 
شتواتة مد الهى دارا امتيكهةو آرامفن معتوى اشث اب امتبث سرحعشمه همه امتيث .هاو ارامفن هافق زيركاى زند فى 


ياكيزه و آرمانى قرآنى ام 
كن ايه وا اي كاش عازه البى يهاه وعاءه الراسن امات الالترض كاهو سن اماي 


2 


«هُوَ الى أنرّلَ المكيئة فى قلوب الْمُؤْمِنِينَ لِيرْدَادُوا إيماناً مع إِيمانهم»؛10) 


-١‏ سوره فتح؛ آيه از 


ص:7 70 
اوست آن كس كه در دل هاى مؤمنان آرامش را فرو فرستاد تا ايمانى بر ايمان خود بيفزايند. 


علامه طباطبايى در تفسير آيه «ألَا يذِكر اللَِّ نَطْميِقٌ الَْلُوبُ»(1) و با اشاره به جملات بيشين اين آيه مانند: «الَّذِينَ آمَنُوا وَتَطْمَئِنُ 
قلُوبّهُم بذِكر اللّهه امنيت را در همه ابعاد و به ويزه بُعد معنوى آنء مبتنى بر تحصيل ايمان به خداى متعال مى داند و جنين 
امنيت معنوى و دست آورد ايمانى را مايه سعادت و ايمنى انسان از شقاوت به شمار مى آورد. به تعبير وى» هر نفس متحير و 
مضطربى با ياد خدا اطمينان و تسكين مى يابد و احساس نشاطء سلامتى و عافيت مى كند. اين ركن وثيق» سعادت او را 
فمائف و عقييق عن كت و أسابة لاطو ار نكن ننج عقر أن كزته كه تود ها زو براقع هار كيه مايه راحص بو رفن 


است. علامه عقيده دارد: 


اين معنا حكمى است عمومى كه هيج قلبى از آن مستثنا نيستء مككر اين كه كار قلب به جايى برسد كه در اثر از دست دادن 
بصيرت و رشدش ديكر نتوان آن را قلب ناميد. البته جنين قلبى از ذكر خدا كريزان و از نعمت طمأنينه و سكون محروم خواهد 


بودء هم جنان كه فرموده: 


70 سوره رعدء أيه‎ -١ 


ص :”77 


«َإنّهَا لا تَعْمَى الْأْنِصَارٌ وَلَكن تَعْمَى الْقلوبٌ التى فى الصّدُور)(١)‏ و نيز فرموده الَهُمْ قلوبٌ لَاتَفْقَهُونَ بهَاا(1) و نيز فرموده انَسُوا 


الله فنَسيَهُغ)(*) 


علامه با توجه به آيه ١10‏ سوره انفال» معناى شرح صدر و توسعه سينه را با ايمان اطمينان قلب و امنيت حاصله يكى دانسته(2) 
و معتقد است همان طور كه از مضمون آيات برمى آيدء اين دو با خواست الهى محقق خواهند شد و نتيجه هدايت انسان 


هستند.(0) در تفكر قرآنى» ظلم و شرك در مقابل ايمان و امنيت هستند» هم جنان كه در سوره انعام مى فرمايد: 
الَّذِينَ آمنُوا وَل يَلْسُوا إِيمَائَهُم بظلم أؤلتك لَهُمُ الْأنّ وَهُم مُهتَدُونَ؛(2) 


-١‏ در حقيقت» جشم ها كور نيست ليكن دل هايى كه در سينه هاست كور است». (سوره حجء آيه ©ع) رودل هايى دارند كه با 
آن [حقايق را] دريافت نمى كنند). (سوره اعراف» آيه )١1/4‏ 

؟- رخحدا را فراموش كردند» يس إخدا هم] فراموششان كرد). (سوره اعراف» ايه 1 

بوت سيك محمد حسين طباطبايى» الميزان ف تفسير القرآن» ترجمه: سيك محمد باقر همدانى» ج١21‏ ص //6. قم: دفتر انشارات 
اسلامى» جاب ينجم» ؟/1اش. 

ع سيك محمد حسين طباطبايى» الميزان ف تفسير القرآن» ترجمه: سيك محمد باقر همدانى» ج١١2‏ ص /ا/6. قم: دفتر انشارات 
اسلامى» جاب ينجم» ؟/1اش. 

ه- نكك: سوره انعام» آيه 87. 


_- سوره انعام» ايه ,/ 


ص:5 7١‏ 
كسانى كه ايمان آورده وايمان خود رابه شرككث نيالوده اند» آنان راست ايمنى و ايشان راه يافتكانند. 


اين آيه شريفه. ظلم را شرك و در مقابل ايمان شمرده است و اهتدا و ايمنى از ضلالت و يا عذاب را كه اثر ضلالت و 
كمراهى استء مترتب بر داشتن صفت ايمان و زايل كشتن صفت ظلم برشمرده است.(1١)‏ بدين ترتيب» امنيت و اهتدا تنها بر 


ايمانى مترتب مى شود كه صاحبش از هركونه ظلم بركنار باشد.(؟) 
كفته شند كه ايمان و امثيت معترى بايه و هبنائ عمة اميت هاستث و با اتكا به ذات الهن همكان مى تواندد خود راسرشازاز 


اسامى «سلام» و «مؤمن) ياد كرده اند هم جنان كه در سوره حشر مى فرمايد: 


«هُوَ الله الَّذِى لا إلهَ إِنَا هُوَ الْمِك الْقَدُوسٌ السَلامٌ الْمَؤْمِنٌ الْمَهَِمِنُ»؛90) 
-١‏ نكك: الميزان» ج١»‏ ص 57. 
؟١-‏ نكك: الميزان» جا ص /7/1. 


7- سوره حشرء آيه 37. 


7١6: ص‎ 


اوم شندان كدص وسحودى سك همان فرساترواى ناكف سلادت [كقية و] زيح اسستقت خنه عون 8ه ] تكيباة 


[است]. 


كلمه سلام به معناى كسى است كه با سلام و عافيت با تو برخورد كند, نه با جنكك و ستيز وايا شر و ضررء و كلمه مؤمن به 
معناى كسى است كه به تو امنيت بدهد و تو را در امان خود حفظ كند.12) 


بنابه آيات ديكر الهى نيز مى توان فهميد كه عدم خوف و اندوه و تأمين هدايت وامنيت از دست آوردهاى ايمان است كه 
1 


و 


إِنَّ أوْلياءَ الله لَا حَوْفٌ عَلَيِهِمْ وَلَا هُمْ يَخْرّنُونَ»(1) بشارت داده است. در تفسير الميزان 


درباره اين آيه و شرح حال اين اولياى الهى و هم جنين در بيان صفات مؤمنان مورد خطاب آيه 8١‏ سوره انعام» شرحى آمده 


خداوند متعال بدان در آيه شريفه ١‏ 


است كه به خوبى ديد كاه قرآن را درباره امنيت معنوى بيان مى كند: 


.587١ الميزان» ج14 ص‎ -١ 


لاوا كاه ياشيدة كه در دوسعان عدا نه من اسة ونه آنان اتدوعكين فى .شوثدء (سوره بوكسء أيه ؟8) 


ص :7:2 


به همين دليل اين كونه اشخاص غرق در نعمت هاى خدا و غرق در مسرتى هستند كه غم و اندوهى با آن نيست وغرق در 
لذت و سرورى هستند كه ديكر آلوده به الم واندوه نيست و غرق در امنيتى هستند كه ديككر خوفى با آن نيست؛ جون همه اين 
عوارض سوء وقتى عارض مى شوند كه انسان سوثى را دركك بكند و شر و مكروهى ببيند و كسى كه هيج جيزى را شر و 
مكروه نمى بيند» او جز خير و جميل مشاهده نمى كند و وقايع را جز به مراد دل و موافق با رضا نمى بيند. يس اندوه و ترس و 
هر سوء ديككر وهر جيز كه مايه اذيت باشدء در جنين كسى راه ندارد» بلكه او از سرور و ابتهاج و امنيت به مرحله اى رسيده 
كه هيج مقياسى نمى تواند اندازه اش را معلوم كند و جز خدا هيج كس نمى تواند بر آن احاطه يابد و اين مرحله. مرحله اى 
است كه مردم عادى توانايى تعقل و بى بردن به كنه آن را ندارند» مكر به كونه اى تصور ناقص.(١)‏ 


بدين ترتيب» زندكى در يناه ايمان و امنيت معنوى» همان حيات طيبه است» هم جنان كه قرآن نيز فرموده است: 


.١ الميزان» ج١21 ص18‎ -١ 


وَ أنتّى وَهْوَ مُوْمِنْ ذ فلنخيينة حََاءَ طيُبَة).10) 


در همين زمينه در ايه 47 سوره انعام»(؟) استعاراتى آمده است و قرآن ضلالت را به مرككء ايمان و هدايت يافتن را به 


زندكىء هدايت به سوى ايمان را به احياء راه بيدا كردن به اعمال صالح را به نور و جهل را به ظلمت تشبيه كرده است. 


بدين ترتيب» عواملى مانند كنا شرك و ظلم كه به ايمان آسيب مى رسانندء از نشانه هاى حيات سيئه به شمار مى روند و به 


از منظر قرآن» در صورتى امنيت معنوى علاوه بر سطح فردى» در سطح اجتماعى و عمومى حكم فرما خواهد شد كه اعضاى 
جامعه با خداترسى و بيشه كردن تقوا بر تعاون بر محور بر و تقوا نيز اجتماع كنند. علا.مه در تفسير آيه «وَتَعَاوَنُوا عَلَى الْبرٌ 
وَالتََوَى وَلَا تَعَاوَنُوا عَلَى الْإنّم وَالْعَدْوَانِ(؟) و آيه 3ك القن امورائله وَالْيوم الآخر)(8) به اين معنا اشاره نموده است: 


-١‏ «هر كس - از مرد يا زن - كار شايسته كند و مؤمن باشدء قطعاً او را با زند كى باكيزه اى» حيات [حقيقى ]| بخشيم). (سوره 
نحل» ابه /ا) 

-١‏ (أَوَمَن كان ميناً فَأَخيينَاةُ وَجَكَلنًا لَهُ ورا يَميِدى به فى النّاس كمن مَكلهُ فى الظُْمَاتِ لس بحَارج مما ذلك ُيّنَ للْكافِرينَ 
ماك انُوا يَعْمَلُونَ؛ «آيا كسى كه مرده [دل] بود و زنده اش كردانيديم و براى او نورى يديد اموق تا در يرتو آنء در ميان 
مردم راه رود حون كسى است كه كوين كرفتار دن تاريكى هاست و از آن بيرون افد نيست؟ ابق كونه برائ كافران آن 
جه انجام مى دادند زينت داده شده است)». (سوره انعام) آبه 177) 

'- نكك: الميزان» ج/ 620. 

*- «و در نيكوكارى و يرهيزكارى با يكك ديكر همكارى كنيد» و در كناه و تعدّى دستيار هم نشويد). (سوره مائده؛ آيه ؟) 

ه- «بلكه نيكى آن است كه كسى به خدا و روز بازيسين و فرشتكان و كتاب [آسمانى] و ييامبران ايمان آوَرّد). (سوره بقره 
ابه ده 


ص :70/8 


و كلمه تقوا به معناى مراقب امر و نهى خدا بودن است و در نتيجه. بركشت معناى تعاون بر برٌ و تقوا به اين است كه جامعه 
مسلمين بر برٌ و تقوا و يا به عبارتىء بر ايمان و عمل صالح ناشى از ترس خدا اجتماع كنند واين همان اصلاح و تقواى 
اتماعين استث و دز مقابل أن تعاوق بر كتاه يعنى غسل وشت كه موجب: عقب افنا د كى أن زند كن سعيد اسث وير عدوان كه 
تعدى بر حقوق حقه مردم و سلب امنيت از جان و مال و ناموس آنان استء قرار مى كيرد.(1) 

بنابر اين عبارات» ايجاد ناامنى براى مردم از مصاديق تعاون بر كناه و دشمنى دانسته شده كه هر دو نيز از ويزكى هاى حيات 


بيكه محيرت عى شولك 
كفتار دوم: احياى ايمان الهى و تعامل آن با تحقق امنيت و حيات طيبه در روايات 


امنيت در فرهنكك معصومان عليهم السلام همانند امنيت در فرهنكك قرآنى» مفهومى عميق و كسترده دارد واز اصلى ترين 


بتابرايق: أبعاد 


.188 الميزان» جم ص‎ -١ 


55 


وجودى انسان ها را دربر مى كيرد و دنيا و آخرت را شامل مى شود. آموزه هاى روايى بيان مى كنند كه اساسء بر امان الهى 
واساة و اص ال عذاف و كير خكداوته الاريك "ا اتسان مه اقسادى اطمينانة برسة وان لقن مطلملنة كرد افك 
اساسى كه همان امنيت معنوى است و هم جنين حيات طيبه و مؤمنانه با سكينه و با دخول در ابواب دارالسلام امن الهى و 
احياى قلب و مبارزه با نفس و شهوات و سير و سلوك الى الله و وصل به مدارج كمال و معرفت و شهود محاضر قدس ميسر 
است. در ميدان آزمون دنيا و سراى آخرت»ء مؤمن كسى است كه با هدايت و مدد الهى از بيشترين ايمان يا امنيت معنوى سود 
مى جويد. كفتنى است بعضى از روايات ايمان را به شمشيرى هميشه آماده در آزمون دنيا تعبير كرده اند هم جنان كه امام 
على عليه السلام مى فرمايد: 


ايمان ريشه حق و حق راه هدايت است. شمشير ايمان شمشيرى آراسته و زيبنده و سلاحى هميشه آماده است؛ زيرا كه دنيا 


ميدان آزمون اناست 1 


-١‏ «الايمان أصل الحقٌّء و الحقٌّ سبيل الهدى, و سيفه جامع الحليه» قيم العذّهء الدنيا مضماره...». (محمد محمدى رى شهرى؛ 
ميزان الحكمه. ج٠١‏ ص 194» باب الايمان» ح 2130١‏ قم: مكتبه الاعلام الاسلامى» ١2١1اش)‏ 


ضن :111 


هم جنين امام صادق عليه السلام در بيان جرايى نهادن نام مؤمن بر انسان باايمان فرموده است وى از خحدا امان مى خواهد و 
لخدا يناو اناف جهذل 3 وجوة از غعذات عدا دو اناق اسك وبروة قامة غود وادر امام دا دوين اوردو عدا انان 


خواهى او را مى يذيرد.(12) 


امام على عليه السلام در عباراتى كوناكون امنيت اساسى و معنوى را نتيجه ايمان دانسته و آن را به افرادى نويد داده كه 


خداوند را يناهككاه خود مى دانند: 
أيه النّاس! إِنّه من استنصح الله وق و من انّخذ قوله دليلاا هدى للتى هى أقوم فإنّ جار الله آمن و عدّوه خائف؛() 


اى مردم! هركس خدا را ناصح و خيرخواه خود قرار دهدء. موفق مى شود و هركسى قول او را دليل و راهنما قرار دهد. به 
استوارترين راه هدايت خواهد شد. كسى كه خود را در يناه خداوند قرار دهدء در امنيت و آرامش خواهد بود و هركس 


دشمن خدا باشد»ء خائف و هراس ناكك است. 


-١‏ ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: «انما سمي المؤمن دحا لأنه زمه على ان قهيوا انان كد داز 
مجلسىء بحارالانوار» ج0/8 ص ١98‏ و ج/ا2؛ ص 220 قم: انتشارات دارالكتب الاسلاميه» بى تا) 
7خ ]لبا شي المومن لاله يؤمن من عذاب الله تعالى» و يؤمن على الله يوم القيامه فيجيز له ذلكك...» (بحارالانوار» ج/ا, ص 89) 


7- نهج البلاغه» ترجمه: محمد دشتى» ص 335٠١‏ خ/1ا بندك 2١١‏ قم: مؤسسه انتشارات حضور» 1اش. 


ام 


امام على عليه السلام» نتيجه ايمان يويند كان راه خدا و مؤمنان را احياى عقل و قلب و ميراندن شهوات و دست يافتن به امنيت و 
آرامش روح و جسم مى داند: 

قد أحيا عقله و أمات نفسه. حتّى دق جليله و لطف غليظه؛ و برق له لا-مع كثير البرق» فأبان له الطريق» و سلكك به السشبيل» و 
تدافعته الأبوات إلى باب الس لامه. و دار الإقامه» و ثبتت رجلاة يطمأئيئة بدنه فى قرار الأمن و التّاحه. بما استعمل قلَبَهُه و أرضى 
رئه10“4) 


[ كاده رام عدا ]اعقلشس واؤلذه كرمى نفس خوشن :را كشت ا اجا كه سيق لاغر و عدونة اخلاقتن يداترم كرايدة 
برقى يرنور براى او درخشيد و راه را براى او روشن كرد و در راه راست او را كشاند واز درى به در ديكر برد تا به در سالامت 
و سراى جاودانه رساند كه دو ياى او در قراركاه امن با آرامش تن استوار شد. اين» ياداش آن بود كه دل را به درست به كار 


كرفت و يرورد كار خويش راراضى كرد. 


امام على عليه السلام مسائلى مانند فقر» مرض و بيمارى قلب را بزركك ترين محروميت ها مى داند» همان طور كه بزركك ترين 
دردهاى باطنى انسان ها را كفر» شقاق» ضلال و نفاق 


1 نهج البلاغه» ترجمه: محمد دشتى» ص 33727 خ‎ -١ 


7”١١:ص‎ 


مى شمارد و اين امر را از عوامل تهديدكننده ايمان و امنيت و طمأنينه نفس» امنيت روح و روان و جسم و جان انسان ها مى 


شناسد. در جاى ديكر مى فرمايد: 
ألا و إِنْ من البلاء الفاقه و أشدٌ من الفاقه مرض البدن و أشدٌ من مرض البدن مرض القلب؛(١)‏ 


كاه باشيد كذ افقر توغ باللست و شخت تراز شكك دسق» بيمارق كن و سيفة تر ا يمار ترنة يمارى قلن اسك أ كاه 


باشيد كه هماناء عامل تن درستى» تقواى ذل اسث. 


بنابر روايات» خاستكاه امثيث معنوى فرد مؤمن و باتقواء خوف الهى است. اين خوف ثيز با تأمين و تحصيل ايمان الهى» تعامل 
كاماة مسعتيس ذاو هلان نمق از نهدا ترسان باشل از غيعدا تمن عرسد وديكراق او فلص فيية: :داثثله دن اذامه 


به روايات دلالت كننده براين مطالب» اشاره مختصر مى شود: 
به فرموده ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم؛ خداى متعال مى فرمايد: 


به عزت و جلالم قسم كه يكك بنده را دو امنيت و دو ترس با هم ندهم. اككر در دنيا از من ايمن استء در روزى كه بندكانم را 


جمع كنم. او را 


1 نهج البلاغه» ترجمه: محمد دشتى» ص 6725 ح‎ -١ 


71١7: ص‎ 


بترسانم و اككر در دنيا از من بترسد» روزى كه بند كانم را جمع نمايم» ايمنش كنم(1١)...‏ هركه از خدا ترسدء خدا همه جيز را از 


بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم در عبارت ديكرى اميد و خوف را براى مؤمن سرحشمه سعادت و امنيت ياد كرده است: 
من رجا الله سعد و من خاف الله أمن و الهالكك المغرور من رجا غير الله و خاف سواه؛(*2) 


هركس به خدا اميدوار استء به سعادت راه يافته و كسى كه يرواى الهى دارد» به امنيت مى رسد و سرنوشت فرد مغرورى كه 


به غير خدا اميد بسته واز غير خدا خوف و خشيت داردء هللاكت است. 


على عليه السلام نيز ضمن اين كه ايمان را مايه امنيت مى داند (من آمن امن).50) خوف الهى را مايه امنيت مى شمارد و مردم 
را به محاسبه نفس» عبرت كيرى و بصيرت ورزى و تفهم و تعلم - كه در يكك راستا و متعامل با هم هستند - توصيه مى 
فرمايند: 


-١‏ قال الله تعالى: «و عزّتى و جلالى لا أَجْمَعٌ لعبدى آَمتّين و لا خوقين أنْ هو أَمتَنى فى الدنيا أحَفْتَهُ يومَ أَجْمَعٌ عبادي وَ إِنْ هو 
خافنى فى الدّنيا أمَنتَهُ يوم أَجْمَعٌ عبادى». (مرتضى فريد تنكابنى» نهج الفصاحه. ص 84 بى جاء نشر فرهنكك اسلامى» جاب 
جهارم؛ 8/6اش) 

)14 امن خاف الله حَحَوّفٌ الله من كل شىء'. (مرتضى فريد تنكابنى» نهج الفصاحه: ص‎ -١ 

بحارالانوار» ج/؛ ص 27177 باب ١ن‏ “158. 


ع بحارالانوار» ج ثرة ص 27ل باب ؟لى ح 1ه 


ص 7١5:‏ 
من حاسب نفسه ربح و من غفل عنها خسر و من خاف أمن و من اعتبر أبصر و من أبصر فهم و من فهم علم؛(١)‏ 


كسى كه به محاسبه نفس بيردازد» سود برده است و كسى كه از اين كار غفلت ورزد» دجار خسران مى شود و كسى كه 
خوف الهن #اشحه باشده ابعن هى كردذو كس كهعيرة كيرد يتاهى شوةاو كنى كديينا كرده فهمش بال من رود و دز 


اين صورت دانا مى كردد. 

امام حسين عليه السلام هم در اين زمينه مى فرمايند: 

ولا تخافنٌ إِلَا الله عرّوجل و أنت فى حرز و أمان؛(؟) 

از غير خداى عزوجل به هيج وجه نترسء آن كاه در حرز و امان خواهى بود. 

امام موسى بن جعفر عليه السلام اعتقاد به وحدانيت الهى و جمله «لا اله الا الله) را مايه امنيت دنيوى و اخروى مؤمن مى داند: 
لآ إلة نا اللذا م للمودى قن ماقيو طفن حره ىر عه م 


-١‏ بحارالانوار. ج 36 ص "لل باب مع ح77. 


.ق١6١١ ح 7 بيروت: دارالتعارف للمطبوعات»‎ 278١ ص‎ »١ محمد بن يعقوب كلينى» الكافى» ج‎ -"١ 
.5١ح باب م‎ 73١7” اك بحارالانوار» ج37 ص‎ 


ص:6١"7‏ 
به درستى كه (لا اله الا الله) مايه امنيت و امان مؤمن در زندكَى و هنكام هر كك وما برانكك. د ل 


فرمايك: 
كلمه لأ اله إثااثك حصي قفتن قالها دخ صق :ودع حص أمن هن عذابى 34 


كلمه ١لا‏ اله الا الله برج و باروى من است و هركس آن را بككويد در برج و باروى من وارد شده و هركس داخل آن شودء از 


در نقل قول هاى ديكر از امام رضا عليه السلام در ادامه اين حديث آمده است كه «بشروطها و أنا من شروطها)(1) يعنى امنيت 


از عذاب الهى بر شروطى متكى است و اعتقاد به ولايت و امامت من از جمله اين شروط است. 


-١‏ بحارالانوار» ج ”)2 ص 6 باب ا ح؟1. 


3 بحارالانوار» ج ”)2 ص 218 باب 3 ح12. 


7"١2:ص‎ 


همان طور كه در بخش آيات ذكر كرديد» در روايات هم «سلام)» شعار و يرجم صلح خواهى و امنيت مؤمنان و مسلمانان واز 
نشانه هاى حيات طيبه در دنيا و آخرت است. از ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم روايت كرده اند كه فرمود: 


المؤمن يبدأ بالسّلام و المنافق يقول حتّى يبدأ بى4؛(1) 
مؤمن ابتدا به سلام مى كند و منافق مى كويد بايد به من سلام كنند. 


روايات بسيارى بر استحباب ييشى جستن بر سلام كردن آمده استء هم جنان كه امام حسين عليه السلام در روايتى به نقل از 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم» بيشى كيرنده بر سلام را نزد خدا و رسولش مقدم مى شمارد و بنابه روايت يدر كرامى 
شان امام على عليه السلام: براى هر سلام كردن هفتاد حسنه است كه 24تا از آن براى سلام كننده و اتنها يكى براى ياسخ 
دهنده است. امام حسين عليه السلام در اين حديث سلام را قبل از شروع به هر سخنى لازم دانسته (السَّلام قبل الكلام) و مى 
فرمايند: 


السّلام تحته لملتنا و أمان لذّمتنا“ا؟) 


سلام» تحت ملت ما و امان و امنيتى است كه بر عهده ماست. 


-١‏ ميزان الحكمه. ج١»‏ ص 78" (به نقل از: كنز العمال» خ0//8. 
5 بحارالانوار» ج 0/8 ص7١‏ 3 روايت ع باب /اة. 


71١١7: ص‎ 


قرآن و روايات امنيت معنوى را به مؤمن نويد مى دهند. به فرموده امام على عليه السلام «مؤمن ساده دل» بزركوار» امين نفس 
خويش و همواره ترسان و اندوه كين است1(.0) با وجود اين» همه جيز براى وى كرنش مى كنند, جنان كه امام صادق عليه 
السلام مى فرمايد: 


همه اشيا براى مؤمن كرنش مى كنند و همه اشيا به او احترام مى كذارند. اككر براى خدا اخلاص ورزد» خداوند همه جيز را از 
او هراسان سازد» حتى حشرات و خزند كان و درند كان زمين و يرند كان آسمان و ماهيان دريا را...(7) و آنها در برابر مؤمن 


نمى ترسد و اين نشانه هر مؤمنى است.(5) 


-١‏ «المؤمن غرّ كريمء مأمون على نفسه حذر محزون). (عبدالواحد بن محمد تميمى آمُدى,. غررالحكم, ص 4ل قم: انتشارات 
دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه. 788١اش)‏ 

؟'- بحارالانوار» ج لات ص 27"؛ الكافى؛ ج 7 ص .75١‏ 

ارك بحارالانوار» ج اال ص .7١6‏ 


*- بحارالانوار. جلاء؛ ص ."١‏ 


7"1١8:ص‎ 

مؤمن در هنكام خوشى و آسايش سياس كزار است و در هنكام كرفتارى و بلاء شكيبا و در زمان ناز و نعمت ترسان است.(١)‏ 
مؤمن زاهد است و «ثمره زهد آسايش است».(؟) همان طور كه امام صادق عليه السلام مى فرمايد: 

آسايش براى مؤمن در دنيا محال است.270) 

امام سجاد عليه السلام مى فرمايد: 

آسايش در دنيا و براى اهل دنيا خلق نشده؛ بلكه در بهشت و براى بهشتيان آفريده شده است.(25 


ازاين رو مى توان فهميد كه وجود امنيت معنوى براى مؤمن در دنياء با دجار شدن وى به ابتلائات مختلف ناسا زكارى ندارد. 
بلكه مؤمن بنابه روايات ودر آزمون هاى سخت دنيايى» ممكن است با مخاطرات و حتى ناامنى هاى دنيايى روبه رو شود و 


حىن 


)88 «المؤمن شاكرٌ فى السراء؛ صابر فى البلاء» خائف فى الرّخاء). (غررالحكم. ص‎ -١ 

"- ميزان الحكمه؛ باب الخوف. 

*- ميزان الحكمه. باب الخوف. 

#تاوالمومق الذي تبه مق فى ساوج الناين ننه فى وانحدو مدان الحكمه. ج ١‏ ص 700 مع187) 


7"١9:ص‎ 


رنكك آسايش دنيوى را هم نبيند. بنابه روايات» حتى نفس مؤمن نيز از او در رنج استء جنان كه ييامبر اكرم صلى الله عليه و 


مؤمن كسى است كه نفسش از او در رنج است و مردم از او در آسايش هستند. 


بنابر اين روايات» احياكرى ايمان و حيات طيبه توحيدى از اصلى ترين سازوكارهاى زمينه سازى ظهور و ايجاد دولت امنيت 
كستر و ايمانى مهدوى به شمار مى آيد. اكرجه مؤمنان منتظر در عصر غيبت با ناكوارى ها و ابتلائات فراوانى روبه رو مى 
شوندء بايد استقامت ورزند و راه برد توحيندى و احباكرانه ايماتى خود را به منزله اصلى ترين و مبنايى ترين اقدام خود. 
استمرار و تقويت بخشند تا اين راه برد با ظهور امام موعود عجل الله تعالى فرجه الشريفء با قوت و كستردكى جهانى دنبال و 


تثبيت شود و حاكميت توحيدى بر سراسر عالم مستولى كردد. 


77١ ص:‎ 

كفتار سوم: احياى ايمان الهى و تعامل آن با تحقق امنيت و حيات طيبه در دولت مهدوى 

بناير روايات» درباره دوران ظهور راه برد احياى ايمان الهى و حيات مؤمنانه» تأتيرئ اسناسيى در زمينه سازى ظهور امام عصر 
عجل الله تعالى فرجه الشريف داردء بلكه اين راه برد با قوت و قدرت ايشان تا حاكميت نهايى توحيد بر عالم» دنبال خواهد 
شد. لذا بدون هيج ترديدى در حكومت جهانى مهدوىء اسلام آيبنى مطلقء برتر و متعالى به جهانيان شناسانده مى شود و آنان 
نيز آن را مى شناسند و مى يذيرند. لذا جهان كيرى اسلام و محو شرك از اصلى ترين ويزكى هاى دولت مهدوى است و دين 
فرمان روايى او شرق و غرب عالم را دربر مى كيرد؛ خداوند به واسطه او دين خود را بر همه اديان غالب مى كرداند و در 


زمين خرابه اى باقى نمى ماند و همككّى آباد مى شود.(١)‏ 


.77١ شيخ صدوق» الامالى» ص‎ -١ 


7"72١:ص‎ 


هم جنين محمد بن مسعود در تفسير عياشى از رفاعه بن موسى روايت مى كند كه امام صادق عليه السلام در تفسير آيه: «وَ1 
أَسْلّمَ مَنْ فى السَمَاوَاتِ وَالَأرْضٍ طعا وَكزهاً) فرمود: 


وقتى قائم آل محمد قيام كند» مكانى بر روى زمين نمى ماند, مكر اين كه كلمه طيبه «لا إله الا الله محمّد رسول الله در آن جا 


امام صادق عليه السلام ضمن بيان مفصلى درباره عصر ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى فرمايند: 


وقتى قائم ما قيام كند ... اهل هيج دينى باقى نمى ماند, مككر اين كه اظهار اسلام مى كنند و با ايمان مشهور و معروف مى 
كردند.(0) 
هم جنين بنابر روايتى ديكرء ايشان مى فرمايد: 


از يدرم (امام باقر عليه السلام) درباره اين آيه «با همه مشركان مبارزه كنيد» جنان كه همككى به مبارزه شما برخاستند تااين كه 


در زمين فتنه اى باقى نماند و 


١‏ - على دوانى» مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم بحارالانوار)» ترجمه: حسين بن محمد ولى اروميه اى» ج 5 ص 3737" قم: 
انتشارات مسجد جمكران» جاب ينجم. (به نقل از: تفسير عياشى» ج١2‏ ص 0187 ح 01) 


- على دوانى» مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم بحارالانوار)» ترجمه: حسين بن محمد ولى اروميه اىء ج 5 ص75 7. 


ص :777 


دين و آيين از آنِ خدا باشدا يرسيدند. او فرمود: تفسير اين آيه هنوز فرا نرسيده؛ جنان كه قائم قيام نمايد» كسانى كه او را 
درك مى كنندء جكونكى تفسير اين آيه را خواهند ديد و سرانجام آيين محمد صلى الله عليه و آله و سلم مانند يايان شب به 


صبح صادق روشن خواهد شد و اثرى از شرك بر روى زمين باقى نخواهد ماند.0١)‏ 
امام باقر عليه السلام نيز فرموده است: 


در زمين هيج ويرانه اى نمى ماند مكر اين كه آباد كردد و هيج معبودى جز خداوند متعال از بت و غير آن نمى ماند مكر اين 
كه وحار ريق كرذة و فى شوؤه1 11 


هم جنين امام صادق عليه السلام ضمن ياسخ به سؤال هاى مفضّل و قابل تطبيق دانستن آيه “7 سوره توبه با عصر حكومت 


جهانى مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به وى مى فرمايد: 


... ياد مى كنم مفضل! هر آينه اختلا.ف ملت ها و دين ها از ميان برداشته مى شود و همه دين براى خدا و يكى مى كردد. 


حناق كلاعداى: الى 


-١‏ على كورانى» عصر ظهورء ترجمه: عباس جلا-لى. ص 07”017 تهران: سازمان تبليغات اسلامى» 5" (به نقل از: تفسير 
عياشى» ج 25 ص 08) 
؟- على كورانى» عصر ظهور» ترجمه: عباس جلالى» ص ."2١‏ (به نقل از: كمال الدين» ص 037١‏ 


ص :777 

فرموده: إن الَدّينَ عِندَ الله الِْسْلام»؛212 «دين در نزد خداء اسلام است و بس). 

هم جنين قرآن كريم مى فرمايد: 

اوكن بخ غَبْرَ الإشلام ديناً قآن يُقَبَلَ مِنْهُ وَهْوَ فى الآخْرَهِ مِنَّ الْحَاسِرِينَ ؛(01) 

و هركه جز اسلام, دينى [ديكر] جويدء هركز از و يذيرفته نشود» ووى در آخرت از زيان كاران است. 


از روايت هاى ييرامون حكومت جهان شمول حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف فهميده مى شود كه با حاكميت 
توسيدة و عات ابمانى» تاافتى وتغراس اق زد كاتى اعماق شرف وحة برس تنناة و امي قرا كر قو ستراسر كيني برقراوتى 
كرددء هم جنان كه امام على عليه السلام درباره ايمنى عصر ظهور و سرشارى آن دوره از امنيت و ديكر بركت هايى مانند 


18 سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 


١؟-‏ سوره آل عمرانء آيه 6 


ص :777 


اكر به تحقيق» قائم ما قيام كند» به واسطه ولايت و عدالت اوء آسمان آن جنان كه بايد ببارد مى بارد و زمين نيز رستنى هايش 
را بيرون مى دهد و كينه ازدل بندكان زدوده مى شود و ميان دد ودام آشتى برقرار مى شود, به كونه اى كه يكك زن ميان 
عراق و شام بياده خواهد رفت و آسيبى نخواهد ديد و هرجا قدم مى كذارد» همه سبزه و رستنى است و بر روى سرش زينت 


فايشن را بكذارد واثة ددى اونا آزار دهد و ثه بترسائد :217 


زمين در عصر مهدوى با لطف الهى از هركونه جور و ظلمى تطهير مى شود و با نور الهى منور و تابان مى كردد. با اين 
وصفئء حكومت ظلم ستيز وعدالت محور مهدوىء بر مبناى تطهير زمين از ه ركونه آلودكى و انحراف بوده و آن را به 
وضعيتى آرمانى ب ركشت خواهد داد واز طهارت و حيات طيبه آن حفاظت خواهد كرد. 


امام رضا عليه السلام در تأييد مراتب فوق مى فرمايد: 


.٠١5 ص‎ 2٠١ بحارالانوار» ج‎ -١ 


ص :770 


خداوند به واسطه او» زمين را از هركونه جور و ظلم تطهير و منزه مى نمايد... يس هنككّامى كه وى خروج كندء زمين با نور 


يرورد كار نورانى مى شود... 212 


ازآن جا كه حكومت جهانى مهدوى الهى استء نخستين مبنا و شالوده فكرى و عقيدتى آن خدايرستى است وازاين روء 
دولت مزبورء ابزارى در خدمت اهداف دينىء احياى توحيد و حيات مؤمنانه است و در آن. فضيلت و هدايت كرايى و مقابله 


با اميال شيطانى در اوج خواهد بود: 


او (حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف) خواسته ها را تابع هدايت وحى مى كندء هنككامى كه مردم هدايت را تابع 
هوس هاى خويش قرار مى دهند. در حالى كه به نام تفسير» نظريه هاى كوناكون خود را بر قرآن تحميل مى كنندء او نظريه ها 
وانديشه هارا تابع قرآن مى سازد... . زمين ميوه هاى دل خود را براى او بيرون مى ريزد و كليدهايش را به او مى سيارد. او 


روش عادلانه در 


./ روايت رةه باب‎ 337١ بحارالانوار» ج 87, ص‎ -١ 


ص :772 


حكومت حق را به شما مى نماياند و كتاب خدا و سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم را كه تا آن روز متروكك مانده اند 
زنده مى كند.12) 


بدين ترتيب» در حكومت دين سالار مهدوى, تمايلات و هواهاى نفسانى جايى ندارد و بنابه روايات» با از بين رفتن زمينه هاى 
بسيارى از كنا هان» دروازه هاى بركت بر عالميان كشوده خواهد شد. امير مؤمنان عليه السلام »ضمن اشاره به اين بركت ها 


»در ادامه فرموده است: 


...زناء شرب خمر و ربا رخت برمى بندد؛ مردم به عبادت» شريعت و ديانت روى مى آورند؛ نماز جماعت رونق مى كيرد؛ 
عمرها طولانى مى شود؛ امانات ادا مى شود؛ درختان يرميوه مى شوند؛ بركات فراوان مى كردد؛ اشرار نابود مى شوند؛ اخخيار 


بر مبناى اين روايات و توضيحات مى توان يذيرفت كه حكومت مهدوى., جهانى و مبتنى بر آموزه هاى وحيانى و دينى خواهد 
بود و با يذيرش اسلام در نزد همه مردم جهان و عالم كير شدن آنء ديكر هيج مرزى ميان مردم نخواهد بود. محور اين جامعه. 
خداو احكام خداست و تعاليم اسلامى براى اداره جامعة جهانى كافى است. 


١ط-‏ نهج البلاغه» خ8١21‏ ص .15١‏ 
؟- لطف الله صافى كليايكانى» منتخب الاثر» ص 097 قم: مكتب داورى. 


ص :73717 


حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف به منزله مظهر انسان كامل» عالى ترين و عادلانه ترين نوع مديريت را عرضه مى 
كند. بيش رفت ها در عصر ظهورء معلول عواملى است كه يكى از آنها وجود رهبرى معصومء ياكك و منزه از هر نوع عيب و 
نقص (مانند احساسات حيوانى» خشم؛ غضب بى جاء شهوتء كبر و غرور و خودخواهى) است. او سرآمد يارسايان است و 
نوع حكومتشء الهى و بر مبناى ايمان به خداى يككانه و توحيد خالص است و هدفش متحد كردن جماعت ها و ملت هاء 
برداشتن ديوارهاى امتيازات و اعتبارات بيهوده» برقرار كردن توحيد كلمه؛ ايجاد همكارى و ارتباط بين مردم است. حاكم آن 


نيز امام معصوم., احياكننده شريعت نبوى و مجرى قوانين اسلامى و دستورات الهى است. 


بناير اين» با حاكميت توحيد و احياى ايمان و حيات مؤمنانه در دولت مهدوىء تمامى اختلافات نزادى» طبقاتى» ملى» وطنى» 
جغرافيايى» مسلكىء حزبى و زبانى از ميان مى رود و همه مؤمنان» در زير يرجم اسلام تسليم فرمان خداوند متعال خواهند بود. 
بنابر حكومت واحد جهانى» زمين با يكك حاكم, يكك نوع حكومت و با يكك شيوه و روش عادلانه به نام حيات طيبه مهدوى 


اداره مى شود. 


ص :77 


بر مبناى يافته هاى اين نوشتار و اثبات مفروض آنء مى توان تصريح كرد كه راه برد احياكرى ايمان الهى و حيات مؤمنانه و 
توحيدى و ترويج و تقويت آنء تأثيرى اساسى و محورى در زمينه سازى ظهور و تداوم دولت مهدوى دارد و زيربناى ديكر 
راه بردها و دست آوردها مانند امنيت فراكير و همه جانبه در دولت مهدوى استء هم جنان كه بنابر آموزه هاى قرآنى و 


روايى» ايمان يا امنيت معنوى» سرجشمه و مبناى اصلى تحقق حيات طيبه و ايمن و همه عطاياى الهى است. 


در حقيقت» آيات و آموزه هاى قرآنى اين نكته بسيار مهم را بيان مى كنند كه حيات طيبه و هركونه امنيتى» در نهايت از ايمان 
و اعتقادات معنوى و الهى سرجشمه مى كيرد و حيات سيئه و هركونه ناامنى در هر عرصه اىء بالأخره علتش به بى ايمانى و 
صفات متقابل ايمان مانند شركء كفر ظلم؛ استكبار و... برمى كردد. از سويى؛ مؤمن و صفات ايمانى» اصلى ترين خاستكاه 


صدور كنش هاى امنيت زاست. 


بنابر نتيجه يايانى» سترسازى حيات معنوى طيبه و حسنه براى تربيت و تهذيب افراد. جه در حوزه رفتارهاى فردى و جه 
اجتماعى و دورى آنها از حيات سيئه و غير ايمانى» اصلى ترين سازوكار جامعه آرمانى و موعود اسلامى يا همان حيات طيبه 


است و 


ص :77291 


نظام هاى زمينه ساز و منتظران بايد بكوشند با تشويق حيات مؤمنانه و يشتيبانى از مؤمنان و تقابل با دشمنان جبهه ايمان» زمينه 
ساز عصر ظهور كردند. بديهى است با ظهور مهدى موعود عجل الله تعالى فرجه الشريفء ايشان اين راه برد را با قوت و اتقان 
كاملء به بيش خواهند برد و زمينه ورود سرشار از عافيت و سلامت و ايمن از عذاب مؤمنان را به زندكى آن جهانى و اخروى 
تمهيد مى سازند. 

از آن جا كه همه آيات الهى و روايات معصومان به طور صريح بر تعامل مثبت بين احياى ايمان الهى و حيات مؤمنانه با تحقق 
امنيت و حيات طيبه تأكيد دارند» در ذيل اين راه برد اصلىء سازوكار هاى زير را به طور خلاصه از عوامل زمينه ساز دولت 


مهدوى و راه بردهاى اين حكومت مى توان شمرد: 


.١‏ دست يابى به ايمان واقعى به منزله مايه اصلى نزول بركات الهى از جمله امنيت و طمأنينه معنوى و ايمنى از ضلالت و عذاب 


و تحصيل حيات طيبه موعود الهى؛ 


سيارى از آيات قرآنى10) و روايات» اين ايمان واقعى را تشريح كرده اند و بديهى است دست يابى به امنيت معنوى نياز به 


تحقق ايمان مزبور دارد. براى نمونه. امام على عليه السلام در 


-١‏ براى اطلا-ع از ويزكى هاى قرآنى و روايى ايمان و مؤمنان» نكك: ميزان الحكمه. ج ١‏ باب الايمان» ص/!9١7‏ - 87" به 
عنوان نمونه در آيات زير ويذ كى هاى مؤمئين ذكر شده است: سوره توبه؛ آيه ال سوره يوسفء آيه 8١٠؟؛‏ سوره مؤمئونء آيه 
١و١؛‏ سوره قصصء أيه لهك سوره سجده.؛ آيه و 9؛ سوره شورىء أيه عاو م6 سوره فتح. آيه خرف سوره بينه» أيه هو 


/ 


ضن 157 


جايى جهار ركن ايمان را توكل بر خداء واكذاشتن كارها به خداء كردن نهادن به فرمان خدا و راضى بودن به قضاى خدا(١)‏ 
ذكر كرده اسث و دو جاى ديكر قرمؤده غزت نفس» عو يشدن ذارى وعرستد يودة به قدر كناف از يابةاهائ ابهاث اسست :4803 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم ايمان را داراى ده ركن شناخت,. فرمان برى از خداء علم» عمل» ياكك دامنى» سخت 
كوشىء شكيبايى» يقين» خوشنودى و تسليم (در برابر خدا) مى داند و مى فرمايد اكر هريكك از اين ده ركن كم شود» رشته 
ايمان از هم ياشيده مى شود.(7) از نظر امام صادق عليه السلام يارسايىء ايمان را در بنده استوار و طمع و آزمندىء ايمان رااز 
دل بيرون مى كند, هم جنان كه علا-يم ينج كانه مؤمن از ديد كاه امام جهارم عليه السلام يارسايى در خلوت» صلتقه دادن 


هنكام تنكك دستى؛ صبر هنكام مصيبت و حلم و روزى هنكام عصبانيت و صداقت ورزى در زمان خوف است.(60) 


-١‏ هم جنين امام على عليه السلام در جاى ديككر جهار ستون ايمان را صبرء يقين» جهاد و عدالت ذكر كرده است. (نكك: 
بحار الانوار» ج 0/8 ص *8, ج 0/7 ص 30 ج81 ص //1) 

؟- ميزان الحكمه. ج ١‏ ص 19 ح 1701. 

"- بحارالانوار. ج89, ص .١78‏ 


ع ميزان الحكمه» ج 3 ص 5" ح عق 


77"١:ص‎ 


يابى به امنيت معنوى و زمينه سازى و تحقق حيات طيبه موعود قرآنى و مهدوى است. 
". انجام اعمالى صالح و اعتقاد به وحدانيت الهى و عدم يرسش غير خدا؛ 


امين نفس خود بودن» احياى قلب و مى راندن شهوات و جلو كيرى از يبيمارى هاى نفسانى و قلبى و دردهاى باطئىء مائئد 


شقاوت» ضلالت و نفاق كه بنابه متون اصيل اسلامى از عوامل تهديد ايمان و طمأنينه و امنيت معنوى هستند. 
در اين زمينه احاديث فراوانى وجود دارد. از جمله ييامبر اعظم صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: 

هر كين بيشدرين فكر و كلكشكن: وسيدن به خواهقن عاق الفسائن باشد حلاوت ايمان ان قلبقن كرشةمى شوق 
يا امام صادق عليه السلام فرموده است: 


جشيدن شيرينى ايمان بر دل هاى شما حرام كشته. مكر آن كاه كه دل هايتان از دنيا روى كردان شوند... :211 


-١‏ «حرام على قلوبكم أن تعرف حلاوه الايمان حتّى تزهد فى الدَّنيا». (الكافى» ج 7 ص178) 


ص :7777 


بى كمان بنده به سبب يكى از ينج كار كه همككى مانند هم و شناخته شده هستندء از ايمان خارج مى شود: كفر» شرك. 
كير اهى و سق بو ارتكاب كائر 10 


*. از ابتلائات دنيايى نهراسيدن و جشم داشت به بهشت به منزله سراى واقعى سعادت و امنيت و فريفته ناز و نعمت دنيا نشدن و 


به آسايش ظاهرى دنيا دل نبستن و ييشه كردن زهد؛ 
؟. برخوردارى از شعار هميش «تحيت و سلام) در رفتارهاى فردى و اجتماعى و تقدم جويى بر آن؛ 


بر اين مبناء منتظران واقعى و هم جنين شهروندان مؤمن دولت مهدوىء. متصف به شعار سلام» صلح جويى و مسالمت خواهى 


ه شكروسيس كزازئ نات الهى و اجتنات ال كثران و“تاسياسى يراق يركاة و ثعبت فانى كد عدون اوذاتي يد كان 


خود نموده است؟؛ 


١-«وقد‏ يخرج من الايمان بخمس جهات من الفعلء كلها متشابهات معروفات: الكفرء و الشّرك, و الضّ لال» و الفسق» و 
ركوب الكبائر). (حسن بن شعبه حرّانى» تحف العقول» ص 07١‏ قم: انتشارات اسلامى» جاب دوم ع.عاق) 


لايرف 


در روايات بسيارى شك ركزارى اين نعماتء مايه دوام آنها و باعث ايجاد امان و امنيت از غير خخدا دانسته شده است. در اين 


لا زوال للنعماء إذا شكرت و لا بقاء لها إذا كفرت و الشّكر زياده فى الْنّعم و أمان من الغير؛(١)‏ 


هنكامى كه از نعمت ها شك ركزارى كرديدء آنها يايان نمى يذيرد واكر به آنها كفر و ناسياسى ورزيديدء باعث نابودى آنها 


مى شود. شك ركزارى مايه زيادى نعمت ها و ايجاد امنيت و ايمنى از ديكران مى كردد. 


ايمان و امنيت معنوى مقتضى آن است كه مؤمن هميشه ضمن يرواى الهى از غير خدا نيز خوف نداشته باشد. البته در روايات» 
ترس الهى كه برخلاف «ججبن) است, تقسيماتى دارد» از جمله مى فرمايد: 


-١‏ بحارالانوار» ج١21‏ ص اذ باب حك ح ىا 


ص :7776 


ترس ينج كونه است: خوف» خشيتء وجلء رهبت و هيبت. خوف از آن كناه كاران است» خشيت ويزه دانش مندان» وجل از 


آنْ فروتنان و خاشعان و رهبت از آن عابدان و هيبت از آنٍَ عارفان...10) 
. قرائت آيات الهى و دعاهاى مأثوره و توسل و تمسكك به آنها؛ 


دو يسيارفك ازووانات خواندن برقي آياث و دغاها سار و كازهاي كأمين امثيت معنوى عق مادى ذ كر كرقيدهة اشكه براق 
مثال در روايات آمده كه مسافر با خواندن سوره «ذاريات» در سفر ايمن خواهد ماند(؟) و يا امام صادق عليه السلام فرموده 
است كه خواندن سوره «ممتحنه) در سفره مسافر را تا بركشت به خانه اش از حوادث سفر ايمن مى دارد و خواندن سوره «نوح) 
باعث تسهيل و كشايش در سفر مى شود.(1) امام على عليه السلام نيز خواندن سوره نساء را در روز جمعه مايه امان و ايمنى از 
فشار قبر به شمار آورده است.(5) هم جنين در روايات خود جمله «بسم الله الرحمن الرحيم» براى مسلمانان امان دانسته شده كه 
با خواندن آن در امان قرار مى كيرند. در اين روايات درباره علت حذف «بسم الله الرحمن الرحيم» از سوره برائت جنين آمده 


امنيث: 


-١‏ ميزان الحكمه. باب الخوف» ش187. 

؟- ميرزا حسين نورى» مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» باب١2)‏ جلىلك ص 7568 ح١912)‏ قم: مؤسسه آل البيت عليهم 
السلام لاحياء التراث» جاب اولء 8/١٠اق.‏ 

7 نكك: ميرزا حسين نورى» مستدرك الوسائل و مستنبط المسائل» باب١8)‏ جلل ص 758 ح 4121 قم: مؤسسه آل الببت عليهم 
السلام لاحياء التراث» جاب اولء 8/١٠اق.‏ 

ع- بحارالانوار» ج هلل ص 268 باب © ح18. 


ص :770 
أن «بسم الله الرّحمن الرّحيم» أمان و البراءه كانت إلى المشركين فأسقط منها الأمان؛(1) 
جون «بسم الله الرحمن الرحيم» امان است و در سوره براثت» از كافران برائت جسته مى شود و به همين دليل حذف شده است. 


كلمه امنيت و امان نيز به وفور در ادعيه وارد شده است. در ادعيه معصومان جملاتى مانند «يا محى الموتى»». «يا ولي الصَالحين 
وباامان الخائفين و يا مجيب المضطد ين» و «يا لجأ اللاجئين» مده است. همين توجه به سرجشمه امنيت در زيارت امام حسين 
عليه السلام در عيد فطر مشهود استء آن جا كه مى فرمايد: «يا مولاى أتيتكك خائفاً فآمنى.) 


قوبازه تأثين خخراقدخ ذغاق عبوشى كيين و تأمين اميت در بحارالانوار آمده كه امام على عليه السلام مى فرمايد: 


ييامبر در بعضى غزوه ها از جوشن و لباس جنككى ستككين در رنج بود و خدا جبرئيل را به ييامبر نازل كرد و جبرئيل به ايشان 
كفت: اى محمد! خداوند به تو سلام مى كند و مى كويد كه اين جوشن را از تن خارج كن واين دعا (جوشن كبير) را بخوان 


وااو فا اماك رفويو الت ايك 


.١1 56 بحارالانوار» ج١4 ص‎ -١ 


ص :77"2 


يس هركس هنكام خروج از منزل بخواند يا آن را با خود حمل كندء خداوند او را در حفاظت خويش قرار مى دهد و بهشت 


از سويى در روايات» زيارت امام حسين عليه السلام آن هم حداقل سه بار در سال مايه امنيت از فقر شمرده شده استء(5) هم 
جنان كه از امام موسى بن جعفر روايت شده كه «اولادتان را با تربت حسين عليه السلام كام بككشاييد؛ زيرا مايه امان و حفظ او 


خواهد بود).0) 


از امامان معصوم عليهم السلام نيز ادعيه اى به عنوان «حرز) و امان ذكر شده كه مؤمنان با خواندن يا حمل آنها در امان و 
حفاظت الهى خواهند بود. براى مثال» امام صادق عليه السلام با ذكر «حرز) و دعاى مربوطه فرموده است كه «اين حرز جليل و 
دعايى عظيم است و هركس صبح آن را بخواند» تا وقت عشا در امان الهى است و هركس موقع عشا آن را بخواند» تا صبح در 
محافظت خداى متعال قرار خواهد كرفت».() 


-١‏ نكك: بحارالانوار» ج95 ص 87 باب 7ه ح". 

؟- ١عن‏ ابى الحسن عليه السلام: من أتى قبر الحسين عليه السلام فى السشنه ثلاث مرّات أمن من الفقر». (شيخ محمد بن الحسن 
الحر العاملى» وسائل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه» ج5١‏ ص 7578© باب ,8٠‏ ح 01988٠0‏ قم: مؤسسه آل البيت عليهم السلام 
لاحياء التراث» 9١٠١ق)‏ 

*"- «حنّكوا أولادكم بتربه الحسين عليه السلام فإنّه أمان». (بحارالانوار» ج1١٠9‏ ص 1756 باب 18 ح78) 

*- بحارالانوار» ج لل ص 370١‏ باب 58 ح 87. 


ص :/777 


به خوبى مى توان فهميد كه از وظايف منتظران واقعى» قرائت آيات الهى و دعاهاى مأثوره و توسل و تمسكك به آنها براى 
دست يابى به حيات طيبه موعود الهى استء. هم جنان كه اين راه برد و عبادت هاى طولانى و شب زنده دارى هاى عابدانه» در 


زمان ظهور با قوت و كثرت تمام» توسط امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف و ياران ايشان و ديكر مؤمنان دنبال مى شود. 
. تمسكك به امامت و ولايت امامان معصوم عليهم السلام و دوست دارى آنان؛ 


اين مورد نيز از ساز وكارهاى تحقق حيات طيبه و تأمين امنيت در همه ابعاد آن به ويه بعد معنوى و ايمانى آن است؛ زيرا در 


تفكر شيعى و بنابه آيه سوم سوره مائده» اكمال و تكميل دين با امامت و جانشينى على عليه السلام و فرزندان و ائمه دوازده 


السلام را مايه امان و امنيت امت خويش و حتى ساكنان زمين به شمار آورده اند» از جمله فرموده اند: 
و أهل بيتى أمان لأهل الأرض؛(١)‏ 

اهل بيت من مايه امان ساكنان زمين هستند. 

وأهل بت أمان َمتَى من الضَلاله فى أديانهم(5) 


-١‏ بحارالانوار» ج71 ص/3702 باب 2١‏ ح27. 


7 بحارالانوار» ج71 ص 0158 باب ا" ح12. 


ص :/77 

واهل بيت من مايه امان آنها از كمراهى و ضلالت در ديانت هايشان هستند. 

أمن لمن التجأ إليهم و أمان لمن تمسكك بهم؛(1) 

هركس به اهل بيت من يناه برد» در امان است و امنيت نصيب كسانى مى شود كه به آنان تمسكك كرده اند. 
ولايتى و ولايه أهل بيتى أمان من الثّار؛(؟) 

ولايت من و ولايت اهل بيتم مايه امان و ايمنى از تش جهنم است. 

إن أهل بيتى أمان لكم فأحتوهم بحتى و تمسكوا بهم لن تضلوا؛(2) 


به درستى كه اهل بيت من مايه امان براى شما هستند» يس همان طور كه مرا دوست داريدء آنها را نيز دوست بداريد ودر 


تشجهء هر كز كمراه تحواهيد شد. 


.3١ح باب‎ 60١ بحارالانوار» » ج52 ص‎ -١ 
بحارالانوار» ج77 ص7:08 باب ال اح173.‎ -3 


و3 بحارالانوار» ج28" ص 758١‏ باب 6١‏ ح/17١3.‏ 


ص :778 


امام زين العابدين عليه السلام در تأييد ضرورت تكميل ايمان با تمسكك به امامت براى دست يابى به رحمت و بركات وافر 


الهى و امنيت جامع» در عبارتى بسيار زيبا فرموده اند: 


نحن ائمّه المسلمين و حجج الله على العالمين و ساده المؤمنين و قاده الغرّ المحتجلين... نحن أمان أهل الأرض كما أنّ النجوم 
أمان لأهل السّد.ماء و نحن الْمذين بنا يمسكك الله «السّماءَ أن تَقَعَ عَلَى الْأَرْض إِلَا بإذْنِه و بنا يمسكك الأرض أن تميد بأهلها و بنا 


0 الْعَيِتَ و بنا ينشر الرّحمه و يخرج بركات الارض و لو لا ما فى الأرض منّا لساخت بأهلها؛(١)‏ 


ما امامان مسلمانان و براهين الهى بر جهانيان و سروران مؤمنانيم. ما رهبر شريف ترين مسلمانان و... مايه امان ساكنان زمين 
هستيم؛ همان طور كه ستاركان مايه امان و حفظ اهل آسمان ها هستند. ما كسانى هستيم كه خداوند به واسطه ما آسمان را از 
سقوط به روى زمين نكله داشته است واين به اجازه خداوند بستككى دارد. خداوند توسط ما زمين راازاين كه اهلش را با 


امتداد يافتن نابود كندء نككه داشته است و به واسطه ما باران 


١ *١حءا بحارالانوار» ج37 ص 6. باب‎ -١ 


ص: 760 


مى فرستد و رحمت خويش را بر مردم مى كستراند و به واسطه ما بركات زمين خارج و ظاهر مى شود واكر ما بر روى كره 


خاكى نبوديم» زمين اهل خود را فرومى برد. 


بدين ترتيب» احياكرى ايمان الهى و حيات مؤمنانه. اصلى ترين عامل زمينه ساز و راه برد تحقق حيات طيبه موعود و دولت 
مهدوى است و تحقق اين نعمت و بركت الهى و تكميل و تتميم نبوت و امامت و رسالت هاى معصومان عليهم السلام, به 
لطف وجود و ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف و با همين راه برد و سازوكار صورت خواهد كرفت. 


م 


فصل نهم: تبيين نقش راهبردى فرهنك در زمينه سازى ظهور 


اشاره 


امروزه از « فرهنكك» به عنوان مجموعه ايى كيفى شامل ارزش هاء فراورده هاى هنرى » مذهبى » فلسفى » و تجليات فكرى » 
ذوقى وعاطفى ياد مى نمايند(1!) كه با ويزكى مهم آفرينندكَى ضامن حيات جوامع انسانى وتمدن بشرى است. بعد توحيدى و 
معنوى فرهنكك .وجه غالب آن است به همين دليل مى توان اديان الهى را مهمترين خاستكاه فرهنكك هاى خلّاق و مولد به 
شمار آورد . انقلاب اسلامى ايران به رهبرى امام خمينى(ره) » نيز يكك يديده عظيم فرهنككى است كه با ابتناء بر بنيادهاى اسلام 
شيعى برايا كرديد. يكى از اين مبانى استوار اين تحول عظيم فرهنكى » توجه به موضوع مهدويت و زمينه سازى جهت استقرار 


نظام آرمانى مهدى موعود(ع) بوده است به 


-١‏ ن.كك :بهرام اخوان كاظمى»١‏ تبيين نقش راهبردى فرهنكك در زمينه سازى ظهور ا)»فصلنامه مشرق موعود »شماره 
'لءبهار 2.17/94 ص ١-6‏ 5؟. 


ص :787 


همين دليل تعجب آور نيست كه يس از ييروزى انقلاب اسلامى ايران » توجه به امام عصر (ع) و آموزه مهدويتء جه در ايران 
وجه در كشورهاى مسلمان و جه در سطح دنياء افزايش فوق العاده اى يافته است در حقيقت ء اين انقلاب فرهنكى , داعيه دار 
شروع اصلاحاتى در عرصه حيات بشرى است كه وجه نهايى وكمال فرايند اصلاحى آن در دوره ظهور امام غائب (ع)» تكميل 


خواهد كرديد. 


بااين توضيحات به خوبى روشن مى شود كه فرهنكك و فرايند اصلاح فرهنكّى واجد نقش بى بديل و راهبردى در زمينه سازى 
ظهور است و انقلاب اسلامى ايران نيز وقتى موفق خواهد بود كه در راستاى دستيابى به اين اهداف اصلاح و فرهنكّى حركت 
كند. با توجه به اين مطالب مقدماتى نوشتار حاضر تالاش نموده است موضوع نقش راهبردى فر هنكك در زمينه سازى ظهور را 


ب طراحى يرسش هاى زير و ياسخ به آنها تبيين نمايد: 


١-آيا‏ آسيب يذيرى و انحطاط در جوامع فعلى » بيشتر از ناحيه و حوزه فرهنكى است يا تمدنى و تكنيكى ؟ 


ص :767 


7- احياء و اغتلاى فرهتكى واجد جد تقكن بن بديلى ذو ؤمينه سازى ظهور اسث ؟آيا جنين اضيابى بيشترباية دز زميته فشتك 


معنوى صورت بذيرد يا در حوزه فرهنكك مادى و تمدنى ؟ 
*- فرهنكك در جامعه و دولت زمينه ساز مى بايستى واجد جه ماهيت و وي كى هاى اساسى باشد؟ و مهمترين مؤلفه هاى 


«به نظر مى رسد كه آسيب يذيرى و انحطاط در جوامع فعلى » بيشتر از ناحيه فرهنكى است تا تمدنى و تكنيكى .به همين دليل 
احياء فرهنكّى و اعتلاى جوانب معنوى فرهنكك, واجد نقش بى بديل وراهبردى در زمينه سازى ظهور وحتى در دولت مهدوى 
است و مى توان تحقق توحيد و سيس عدالت را در اصلاح انحرافات اعتقادى و رفتارى؛ از مهمترين مؤلفه هاى فرهنكى و 
راهبر دهاى دولت دولت مهدوى به شمار آورد ) 


مقاله حاضر تلاش دارد با آزمون اين فرضيه و روائى سنجى آن ء به يرسش هاى مطروحه ياسخ دهد. 


كفتار اول: جيستى فرهنك و معنا كاوى آن 


ضراع 


در قرن بيستم و طليعة قرن بيست و يكمء نظريه يردازى و تحليل انتقادى در بارهُ فرايندها و فرآورده هاى فرهنكّى در جوامع 
معاصر » منظرها و حجم و مطالعات كسترده ايى به خود اختصاص داده است البته عوامل متعددى در اين موضوع مؤثر بوده 
اسث همجنان كه مهاجرت هاى كسترده و افزايش بى سابقةٌ تماس ها و ارتباطات فرهنكى » باعث توجه فزاينده به تفاوث هاى 
موجود ميان فرهنكك ها كشته است.همجنين در خود كشور هاى غربى از بعد از جنكك دوم جهانى به دلايل مختلفى صحنه 
فرهنككى كاملاً دكركون شد و "صنعت فرهنكك" نوعى آميختكى ميان تجارت و فرهنكك بوجود آورد. كسترش شبكه هاى 
ارتباطى در سطح جهان موجب شد تا رسانه ها نقش عمده ايى در اشاعه و كسترش فرهنكك مدرن ايفا كنند .افزون براين » 
فرايند جهانى شدن فرهنكك . واكنش هاى مقاومت آميزى را بر انككيخته است(١)‏ .بديهى است كه مجموع عوامل بيش كفته 
ضرورت بررسى موضوع فرهنكك و تكثر آن » وضرورت آسيب شناسى و بهينه سازى اين يديده مهم راء بيش از بيش در 
سطوح ملى .بين المللى و جهانى افزايش داده است. 


-١‏ براى اطلا-ع بيشتر ر.كك به: حسين بشيريه »نظريه هاى فرهنكك در قرن بيستم » تهران »مؤسسه فرهنكى آينده يويان» 
اص /. 


ص :0؟"7 


اما تبيين مفهوم فرهنكك . حجم انبوهى از نظريات و تعاريف متنوع را بخود اختصاص داده است.سرادوارد تايلر در كتاب 
كلاسيكك وه باعنوان " فرهنككه ابعدابى " فرهتكك راجنيق ريف كرده امنت : مجموعة يبيد اى شامل داثقن هاء 
اعتقادات » هنر هاء اخلاقيات ء قوانين » رسوم و هر كونه توانايى وعادات ديكرى است كه به وسيله انسان به عنوان عضو 
جامعه اكتساب هئ شود( 0)يكى ذيكر ا ؤ تويسند كان سه تعريش كلى از فرهنك ارائه داده است .نكست فرهنك بةاعتوان 
فرايند عمومى تكامل و توسعه فكرى » معنوى و زيبا شناختى؛ دوم فرهنكك به عنوان شيو خاص زندكى مردمى خاص يا 
دورانى خاص ؛ و سوم فرهنكك به عنوان فراورده هاى فعاليت فكرى و هنرى » در ذيل تعريف اول كل فلسفه و انديشه و هنر و 
خلاقيت فكرى يككث عصر يا كشور مى كنجد؛ در ذيل مقولهُ دوم رسوم , آداب» مراسم و مناسكك يكك قوم يا دوران جاى مى 
كيرد و در ذيل تعريف سوم شعر و ادبيات و هنرهاى مختلف مندرج است(1) 


در معنايى كسترده تر فرهنكك عبارت از همه فراورده هها و توليدات انسانى است كه در مقابل فرايندها و توليدات طبيعت قرار 


مى كيرد حتى اكر اين معنا را كسترش 


١‏ - 05 ]اع27صماع/اء0ا عطةا ماما دعلعروعودع8: عالئااه ع/الألماءئط ,عمالاق1 لنقلثالع أزك 
.ا لإقنانالا لاط0ل017.)0أكلاه طق ,3000130 ا, مم أو ذاع؟ا, لطم 050 | أحام, اوه ملالا 
01101١‏ ( الام ا. 

؟- 4-/00.381 ,1980 ,0013173ظا ,50017 ها) 5ل م نخالاع>ا ,كم ق ]|| ألالا 0ه مالاتا. 


ص :62" 
بيشترى بدهيم طبيعت نيز جزئى از فرهنكك مى شود زيرا 


" طبيعت" به عنوان مفهوم »برداشتى انسانى و انتزاعى است و از اين رو مانند ديكر يديده هاى فرهنككى داراى تاريخ است. 
امروزه ازه فرهنكك» به عنوان مجموعه ايى كيفى شامل ارزش هاء فراورده هاى هنرى » مذهبى » فلسفى » و تجليات فكرى » 
ذوقى 

وعاطفى ياد مى نمايند كه ضامن حيات جوامع انسانى وتمدن بشرى است (01)از نظر كيدنز ؛ فرهنكك عبارت است از ارزش 
هايى كه اعضاى يكك كروه معين دارند . هنجارهايى كه از آن ييروى مى كنند » و كالاهاى مادى كه توليد مى كنند.در اين 
تعريفء ارزش ها به معناى آرمانهاى انتزاعى هستند . حال آنكه هنجارها » اصول و قواعد معينى هستند كه از مردم انتظار مى 


رود آنها را رعايت كنند .هنجار ها نشان دهندة « بايد ها » و ١‏ نبايدها» در زندكى اجتماعى هستند.(7) 


-١‏ رءكك به؛ بهرام اخوان كاظمى: راهبردهاى اعتلاى تمدن و فرهنكك اسلامى و تضمين امنيت فرهنكى » . فصلنامه مطالعات 
راهبردى » شماره سوم » بهار ١١17/‏ » ص ١11-8.همجنين‏ براى اطلا-ع بيشتر از تعاريف فرهنكك » رءك به؛جنكيز يهلوان » 
فرهنكك شناسى , كفتارهايى در زمينه فرهنكك و تمدن » تهران » نشر قطرهء جاب دوم 1187 ص 1/788 


1- ر.كك به آنتونى كيدنز »جامعه شناسى » ترجمه منوجهر صبورى » تهران » نشر نى » “/18 » » ص 9". 


ص :/7"61 


بر همين مبنا نيز مى توان اذعان نمود كه "فرهنكك سياسى " نيز مجموعه نكرش ها و ارزش هايى است كه به فرايند و زند كى 
سياسى شكل مى بخشد. در واقع يكك نظام سياسى فقط از ساختارها تشكيل نمى شود بلكه شامل مجموعه اى از طرز فكرها و 
رفتارهاى كم و بيش بهم يبوسته مى شود كه به آن فرهنكك سياسى مى كويند كه متأثر از فرهنكك عمومى جامعه است ضمن 
آنكه محصول عملكرد نظام سياسى و برآ يندى از رفتار عمومى, سليقه ها و تجربه هاى شخصى محسوب مى شود. نكرش و 
جهت كيرى هاى سياسى يكك جامعه نسبت به يديده قدرت» حكومت و نظام سياسى» همجنين كيفيت خواستها و تكاليف 
متقابل بين مردم و حكومت در فرهنكك سياسى بررسى مى شود. زيرا اين فرهنكك؛ مجموعه اى از ايده ها و ارزش ها است كه 
عمل سياسى در قالب آن رخ مى دهد.فرهنكك سياسى شامل تلقى مردم و جهت كيرى آنها نسبت به نظام سياسى و 
كار كزدهائى ان شاختارها و تهادها و عملكردهائ سباسئ .سنت بنابراية مقولاث مهمى مائتلا ميزان تحزب مشا ركنت سياسى) 
شيوه رأى دادن» حمايت يا بى اعتنايى نسبت به نظام سياسى در مقوله فرهنكك سياسى بررسى مى شود زيرا مقولات ياد شده تا 
د قابل توعتهى يةأزز كن هاء أعتقادانك» اكارة هارو تهادهاق تهاد ندا هده مسشكى :دارة كه امعمولا در فرشكة سياتن بجا فى 


كير ند. 


ص :77 


بايد خاطر نشان نمود كه هنجار هاى فرهنككى در دو معناى متفارق به كار مى روند:يكى هنجار رايج و آمارى و ديكرى هنجار 
مطلوب و آرمانى.بر اين مبنا برخى صاحب نظران » فرهنكك را صرفاً به معناى مجموعه هنجارهاى آرمانى و مطلوبى به كار مى 
برند كه انتظار مى رود مردم در كردار هاى خود آنها را مراعات كنند. اما فرهنكك در معنايى كسترده تردر بر كيرندة 
هنجارهاى رايج و متداول نيز هست.به ويه در نظريه هاى فرهنكك توده اى در قرن بيستم به اين معنا از هنجار توجه بسيار 
بيشترئ معطو شده اسثة.فرهتككا توده ابى مدذرق؛ به تعبير ها كوناكون همان فرهكك "مبحط" يا "عوامائه "يا "تود اى " 
يا "كاذبى" است كه به هر حال متداول است و مردم در آن زيست مى كنند. بدين لحاظ فرهنكك" توده اى" را به معناى 


ال آكجا كه سافى دين موه عاى اسلاين در ارزكن هاي الين فين أنيك وافتل ارين ضبيعقة اشاكب اللذمن ايزا قو 


يعد ارزشى و فر هنكي آن است .مفهوم 


.٠١ ر.كك به: بشيريه ؛نظريه هاى فرهنكك در قرن بيستم » يبشين»ص8 و‎ -١ 


ص : 9ع" 
شناسى «ارزش ها»)(١)‏ 


و تبيخ ابن واه تيز :مقيك ختواهك بوديبه اعتقاذ بروس كوثن 9 ارؤش .ها اعساسات ريشه دارئ هسكيد كه همكى اعضائ يكف 


جامعه در آن سهيمند)(7) 


در حقيقت ؛ ارزش ها به باور داشت هاى ريشه دارى اطلاق مى شوند كه اعضاى يكك كروه در هنكام برخورد با يرسش هاى 
راجع به شايست و ناشايست هاء آنها را در نظر مى كيرند. يكك كروه ممكن است براى موارد ى ارزش مثبت » براى موارد 
ديكرى ارزش منفى قائل شود() ارزش ها ار عناصر تشكيل دهنده فرهنكك ها هستند همجنانكه انديشمندانى مانند آنتونى 


كيدنز » از زاويه فرهنكك و هنجارها به تعريف ارز ش ها يرداخته اند.به نظر اين انديشمئد : 


«ارزش هاء عقايدى است كه افراد يا كرو ههاى انسانى در باره آنجه كه مطلوب ». مناسب » خوب يا بد است دارند.ارزش ها 


نماينكر جتبه هاى اساسى تنوعات در فرهنكك انسانى استث. آنجه را 


-١‏ 5علااة/ا 
؟- بروس كوئن » در آمدى به جامعه شناسى » ترجمه محسن ثلاثى »تهران » فرهنكك معاصرء , ص 8م. 


“- ر.كك به؛ بروس كوئن » در آمدى به جامعه شناسى » ترجمه محسن ثلاثى »تهران » فرهنكك معاصر» .ص 58. 


ص: 760٠١‏ 
كه افراد ارج مى نهند به شدت از فرهنكك ويزه ايى كه در آن زندكى مى كنند تأثير مى يذيرد).(1) 


لازم به يادآرى اين نكته مهم است كه يكى از اصلى ترين خاستكاه هاى بنيادين ارزش هاء مذاهب واديان الهى هستند كه 
نقش اساسى را در توليد و حفظ و استحكام ارزش ها ايفا مى نمايند و بدين سان » مذاهب از اصلى ترين عوامل خلق و 


آفرينش و هويت يخشى به فرهدكك ها هتجار ها و زقتار هاي اجتماعى مى باشند:(48 
كفتار دوم: معنا شناسى تمدن 


مفهوم تمدن تا به حال بحث و اختلاف نظر بسيارى از يزوهشكران را برانكيخته است. اين كلمه مصدرى عربى از باب تفعّل و 
اسم مصدر فارسى است. علاامه دهخدا تمدن را "تداق بد اعناكق اعل دور وااشقال اذ خهرات و كه رخيل بديعالة 


ظرافت و انس و معرفت" دانسته و همو به نقل از اقرب المواردء تمدن را داراى خصيصه مولد 


-١‏ كيدنز »جامعه شناسى » ييشين» #/ا77,. ص 37/ا-8/8/. 


"- براى توضيح بيشترء ر.كك ؛ آبراهام هرولد مزلوء مذاهبء ارزش ها و تجربه هاى والاءترجمه على اكبر شاملو. تهران» آكه. 
عمكا. 


7"60١:ص‎ 


بودن (مولده) برشمرده است.وى با توجه به ساير لغت نامه هاء تمدن را به ترتيب به "در شهر بود باش كردن و انتظام شهر 


نمودن و اجتماع اهل حرفه". و "اقامت كردن در شهر"» "شهرنشينى " و "مجازا تربيت و ادب" معنى كرده است.(1١)‏ 


در زبان عربى در كنار اصطلاح تمدن مترادفهايى مانند "حضاره", "ثقافه" و "مدنيه" آمده است. همجنان كه قاموس 
"المتول " توق راانه ماي "مسكي و عيب" > قدو يدق سا عوابا افغال طرى "قي تددن كيتاي ليت" باد 
كرده است. 180 


در زبانهاى انككليسى و فرانسوى» اصطلاح تمدن با وازه هاى 887 | ناماب ركردان مى شود كه در تلفظ با هم متفاوتند و هر 
دو بركرفته از ريشه كلمه انكليسى |ألاأر) » به معناى "مدنى" و "با تربيت اجتماعى " مى باشند. اين كلمه در فرهنككهاى 


الكلسين مترادف با كلمات مؤدبء, بانزاكت» نجيب»ء مبادى آداب» قابل احترام» شهر نشين وآمده 


.211١9 ركبه: على اكبر دهخداء » لغت نامه دهخداء ج *»تهران» دانشكاه تهران» ج اول از دوره جديد, بهار ”1/7 ص‎ -١ 


؟- ركبه: عبدالنور جبور » سهيل ادريس و المنهل (قاموس فرنسى عربى)» بيروث» دا رالعلم للملايين» دارالاداب »الطبعهالتاسعه. 
1982م ص 707. 


ص: 7607 
(0)و در فرهنكّهاى فرانسوى زبان آن را مترادف با كلمات ييشرفت و ترفيع» ترقى و توسعه» تحول و تطور ذكر مى كنند.(75) 


در قرآن مجيد براى تمدن, لفظى با ريشه "م -د دن" ويا "ح -ض -ر" كه در عربى از آن كلمه "حضاره" به معنى تمدن 
ساخته اند وجود ندارد. اما جند كلمه قرآنى "امت ". "قريه". و "قرن" ارتباط نزديكى با اين واه دارند. "قرن" به معناى 
قومى كه در يكك زمان زندكى مى كنند و "قرين و همراه" هم هستند معنى شده است و "قريه" اسم موضعى است كه مردم 
در آنجا جمع مى شوند و نيز براى جمع مردم نيز در قرآن آمده است. لفظ قريه (و جمع آن قرى) وقرن در اغلب آيات در 


اما تعاريفى كه از "تمدن" در دوران معاصر شده استء دامنه وسيعى را دربرمى كيرد "هنرى لوكاس " معتقد است كه ياسخ 
به اين سؤال كه "تمدن جيست؟" دشوار است و راه به مسائل فلسفى مى برد. يديده هاى درهم تنيده تمدن هم مسائل 


اجتماعى» اقتصادى و سياسى را دربرمى كيرد و هم كسترش و كمال هنرء ادبيات» تفريحات» علم» اختراع 


اخبر ا كام كاه فرهنكك انكل - فارسى» مترادف و متضادء تهران» نشر كلمه. ج اول ١/71اءص‏ 74 
05٠8-7‏ .م رحمة١‏ , [خاع08] عا , 1اخاع508] 11اطط , [جاع08] انوط ,ءأم/ا 


ص :707 
هاء فلسفه و دين را. (١)يكى‏ 


از بهترين تعاريف تفصيلى تمدن مربوط به ويل دورانت نويسنده "تاريخ تمدن" است؛ از نظر وى تمدن را مى توان به شكل 
كلى آنء عبارت از نظم اجتماعى دانست كه در نتيجه وجود آنء خلاقيت فرهنكى امكان يذير مى شود و جريان بيدا مى كند. 
اذ 


تق نظامى است اجسافى» كد آفريدكن فشك واشعات سن منشد وغرف و إخلاق و قانون كاهدارفته أن اسث وير 
آزمون و برخوردارى از انديشه هاء زمينه و آزادى لازم راتسهيل وفراهم مى كند. تمدن رشته اى است بيج در يبج و 
زود كسل از روابط انسانها كه دشوار به دست مى آيد و آسان تباه مى شود. 


كفتار سوم: خاستكاه دينى فرهنك و تقدم و ارجحيت آن بر قمدن 


١-ركك‏ به: هنرى لوكاسء » تاريخ تمدن» عبدالحسين آذرنكك» تهران» ج ١»)توسء‏ بى تاء ص # اولا. 
3 ويل دورانت» درآمدى بر تاريخ تمدن» احمد بطحايى و2 تهران» سازمان انتشارات انقللاب اسلامى» ج اول 4 6٠ص‏ ب 


ص :7605 


درباره وجوه تشابه و تمايز فرهنكك و تمدن» سحن بسياز كفته اند. در كذشته بسبارى از جامعه شتاسان واذه هاى فرهنكك و 
تمدن را براى تمايز اقوام وحشى و ابتدايى با اقوام فرهيخته به كار مى بردند اما بعدها نيز بين اين دو واه متعامل نيز 
تميز كلذارى شد مثلا "اشبكار ": فبلسوف المانى» به تفارق و تغامل تمدن وفرهتك اشاره مئ كند و فرهكف را مجموعه اى 
كيفى تر و در حكم امكانات حيات جامعه مى داند و تمدن را به مثابه صورت خارجى و كمّى اين مجموعه كيفى به شمار مى 


آورد. 


به نظر "آلفردوبر" تمدن قبل هر جيز ديككر معرفت علمى و فنى تسلطى است كه به كمكك اين دو بر منابع طبيعى به وجود مى 
آيد و منظور او از فرهنكك. فرآورده هاى هنئرى» مذهبى» فلسفى و ساير محصولاءت مشابه يكك جامعه مى باشد. اين 
تمي زكذارى با تمي زكذارى رايج ميان "فرهتك:مادى "و "فرهتك غيرمادى " دوثوشته هاى انسان شناسى و باستان شتاسي»: 


همانندى فراوان دارد. 
اتام" نيز در اين حوزه سخن رانده است(١).‏ 


البته بحث وى در مورد تمايز "تمدن" و "فرهنكك" تا حدى دجار ابهام است زيرا از يكك سوى او بر طرز تلقى "آلفرد وبر" از 
رابطه اين دو به مثابه "فرهنكك مادى (تمدن) و فرهنكك غيرمادى (فرهنكك) " تأكيد 


. 1735 1756 ركك. تى بى باتامور» جامعه شناسى» سيد حسن منصور » تهران» امي ركبير» ءصص‎ - ١ 


ص :76060 


ورزيده و آن دورا دو عنصر كليت فرهنكى به شمار آورده است و در جاى ديكرء تمدن را همانند يكك مجموعه فرهنكى 
قور كوكاي قرع كم وافض بوش مادص ضيف كرده المت اذ من قر تاق ساقكضى يوت “كز حورا نانوي از قيدة و 
فرهنكك كدام يكك وظيفه انتقال علوم و معارف بشرى را برعهده داشته و كدام يكك ايستاتر هستند؟ 


برخى از جامعه شناسان و انسان شناسان غربى رابطه بين تمدن و فرهنكك و جامعه را به طور كلى در مفهوم "ساخت" بازتاب 

دادة اتك. زرا ساخت: شام[ كله اثاز فرهنك وتعدنيائ كامل است كه همائند نكك ملاط ساغت جامعه راوا 
رير ب رقر 1 عرامى 

كيرد0(١)به‏ نظر مى رسد كه در بحث ساحت كرايان» جندان تمايزى ميان تمدن و فرهنكك نهاده نشده وهر دوء عنصر و ملاط 


از سويى اين اعتقاد وجود دارد كه كرجه ميان دو واه تمدن و فرهنكك تفاوت و تمايز معنايى وجود دارد ولى هر دوء دوروى 
يكك سكه بوده و رابطه ميان آنها جيزى به مانند رابطه جسم و جان در انسان» يعنى رابطه اعمال و حركات و تظاهرات جسمانى 


و حالات و تجائات فكرى و ذوقى و عاطفى است. رابطه ميان آنها ارتباطى متقابل و 


١ ر.كك به :غلامعباس توسلى» نظريه هاى جامعه شناسى» تهران» سمت» جاب سوم ١/11اءص عع/ا‎ -١ 


ص :7608 


متعامل است و هريكك تحول و تطور ديكرى را موجب كشته و هردو درهم مؤثرولازم و ملزوم يكديكرند.(1) 


بدين ترتيب وبه اختصار مى توان در بازشناسى تمدن و فرهنككء تمايز آنها را به مثابه فرهنكك مادى و فرهنكك معنوى يذيرفت. 
تمدنء مظاهر مادى بيشرفت همانند ترقى» تكنولوزى و صنعت و را در برمى كيرد و فرهنكك شامل جلوه ها و آثار و مظاهر 


معنوى. همانند دين» هنر فلسفه. اخلاق و مى شود. 


ادس غير كذارى دو كاد امدق ازانه سيت افسف :ذاوه كد امزوزء افول .و عقتب إففاد كن تيناة استااي عهرما دن كر ذه 
تمدن اسلامى و نه فرهنكك اسلامى است. يعنى برآنيم و عقيده داريم كه در حال حاضر هم فرهنكك اسلامى از همه فرهنكها 
برتر است و اين همان معناى "حديث اعتلاء " از ييامبر(اص)است كه "اسلام برترى مى كيرد و جيزى بر آن علو و برترى نمى 
يابد." اين برترى به واسطه شامخيت مقام فرهنكك اسلامى 


-١‏ براى اطلاع بيشتر از نظرات مختلف در اين باره نككاه كنيد به فرهنكك و تمدن اسلامى :»(مصاحبه بااساتيد:مصطفى محقق 
داماد » غلام رضا اعوانى 3 فتح الله مجتبايى » جلال الدين مجتبوى) » نامه فر هنكك» شماره #»)زمستان 7ءص سك 


ص :/701 


است. در حالى كه تمدن و ييشرفت آن از يكك سو به كوشش و تلاش خود افراد جوامع بستككى دارد واز سوى ديكر به 


اوضاع و احوال و حوادث دورانها مربوط مى شود 


از اين مبحث مى توان نتيجه كرفت كه فرهنكك اسلامى از تمدن اسلامى تمايزيذير نيست جون دين و وحى الهى» اساس 
مشتركك آنها است و به تعبيرى فرهنكك آنها همان دين مى باشد؛ از اين رو در يكك تمدن دينى» دين فقط يكك عامل از عوامل 
تشكيل دهنده فرهنكك نيست بلكه واقعيت دين دارى» كل فرهنكك را تشكيل مى دهد و هرجيزى از وحى الهى نشأت مى كيرد 
ودر حقيقتء دين باورى و خدامدارى(و نه انسان مدارى») » و ضرورت اتصال به عالم ربوبى » ركن اصلى تمدن و فرهنكك 
اسلامى و شرط اساسى تجديداعتلاى آن در دوره قبل و بعد از ظهور است همان كونه كه علت اصلى بحران و افول تدريجى 


تحدق غوت دز حا كز البباة ةحعاى عابو رد يك برس اسك 
فريد وجدى"' در تأكيد شاديق يدق تقكن :دين :و معتوتي تخد و زااعسان فهك معتوى د ورائ تأسيس تشندن دز كنات "دين در 
عصر دانش ". بر اين باور است كه: 


تمدن با هر سرزمينى سازكار و با هر نادى قابل دوام است ولى در سرزمينى كه اركان تمدن يكنواخت و هماهنكك باشد يعنى 


نيروى مادى و معنوىء قواى جسمى و روحى به طور مساوى تكامل بيدا كند و در راه آن كوشيده شود. 


ص :/760 


تمدن مى تواند در راه ترقى كام بردارد. اين نكته را هم نمى توان ناديده كرفت كه هركاه رشد صنعتى همدوش رشد اخلاقى 
نباشد» اجتماع به سوى توحش اخلاقى رهسيار مى كردد و اركان جنين تمدنى كه فقط تمدن صنعتى آن تكامل يافته است به 
سوى تزلزل ونابودى است02١)‏ 

كفتا رجهارم: مرورى بر ضعف ها و آسيب هاى فرهنكى جهان معاصر 

اشاره 

تكاهى اخبال به وضعيت تمدن و فرسكك دثباي معاضر كوي نثان من دهد كه اكر جه هرروز وهر ساعة بن شرفت هاف 
مادق و تمدق يشر افزودة فى كردة ولن :رشك تمدق عادف ويا به غبار رشد كفن مادئ فرمكه ا با وكدن موف ١ن‏ 
همراه نبوده و جهان شاهد يسرفت در حوزه فرهنكى است و فراورده هاى معنوى فرهتكك همانند اخلاق و دين باورى با توسعه 
در جهان اسلام از شرايط مطلوبى برخوردار نيست و حتى كشور ما نيزاز اين آسيب مصون نمانده است و به همين دليل انجام 
اصلاحات فرهنكّى جهت تمهيد ظهور دولت 


.332 مصطفى زمانى» » اسلام و تمدن جديدء تهران» كتابخانه صدرء 175/8اءص‎ -١ 


ص:7609 


موعود » ضرورى به نظر مى رسد.بنا به اين ضرورت » در سطور آتى به برخى از نارسائى هاى فرهنكّى در نظام هاى غربى »و 


اسلامى اشارات مختصرى مى شود. 
الف) در نظام هاى غربى 


نكرشى كوتاه به جهان معاصر نشان مى دهد كه در عصر فرامدرنيته كه علم و فن آورى استيلا دارد و انواع مكاتب به ظاهر 
عقلا-نى و يبشرفته بشرى سردمدارند» نه تنها سعادت كه صلح. امنيت و آرامش واقعى براى بشر حاصل نيامده است بلكه 
سيارى از السان هابا معضلات بى شمارى مائتد جنكك» كرستكى: بى سوادئ: عقب مائدكى» جهل و خرافة يرستى مواجهئد 
وفرايند تدريجى انحطاط فرهنككى بوضوح به جشم مى خورد. جنكك ها و تهديد هاى بى يايان» هم جنان بر فضاى زيست 
روانى و فيزكى انسان ها سايه مى افكند. از سوى ديكرء انسان و جامعه به ظاهر بيشرفته و متمدن غربى نيز با دورى از تعاليم 
الهى» سر در كريبان تمايلاات نفسانى و ماديت صرف سوداكرايانه نهاده و در حقيقت معنا وهويت واقعى انسانى و فرهنكى 


خود را از دست داده و در بحران معناى زندكى و تحير كم كشتكى و از خود بيكانكى بيشترى قدم نهاده است. 


ص :2 


تمدن غربىء امروزه شباهتى به افسانه "شاه ميداس" بيدا كرده است. ميداس تقاضا كرده بود كه به هرجه دست مى زند طلا 
شود واين قدرت را يبدا كرده بود اما كرسنه و تشنه ماند جون آب و نان هم در دست او تبديل به طلا مى شدء آن جنان 


فزمائدة كنت كه نيو توس عراست كه اذى درت شكنيتيرا ازا أو بكرف 


كشور در غرقاب بحرانهاى اخلاقى» فرهنكى و اجتماعى دست و يا مى زند؛ و شواهد زيادى در دهه هاى اخير در اين زمينه 
وجود دارد از جمله مناسب است به نتيجه تحقيقات اداره يليس كاليفرنيا و اداره آموزش و يرورش آن ايالت درباره مشكلات 
نظم و آرامش و انضباط دانش آموزان توجه كنيم. در اين يزوهش مشكلاتى كه جهل سال ييش از نظر انضباطى و حفظ نظم 


در مدارس آن جا وجود داشته با مشكلات دههٌ ١٠مقايسه‏ شده است: 


مشكلات دهه جهل: صحبت كردن س ركلاس» جويدن آدامس» سروصداى اضافى در مدرسه» دويدن در راهروهاء بى 


انضباطى در سر صفئء. يوشيدن لباس نامناسبء استفاده نكردن از ظرف آشغال. 


موا 


مشكلات دهه هشتاد: استفاده از مواد مخدرء استفاده از الكل» خود كشىء تجاوز جنسى» دزدى» سرقت و آتش افروزى» كتكك 
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اين كزارش كه درباره يكى از مهمترين نهادهاى جامعه يعنى آموزش و يرورش مى باشدء ميزان ناامنى و انحطاط فرهنكى 
جامعه غربى و خصوصا امريكا را نشان مى دهد. در اينجا اشاره به بعضى از نظرات مطرح شده از اين منظر به تمدن غربى 
غالن ازاقا بده كيسنة: 


رثه كنوق؛ "فرديت يرس " راعلث اسانى سقوط و اتخطاط كتوتى باخير زميق فى دائده ؤيرا ميق قرد كرا به تحوى او 
انحاء » محركك و موجد رشد و تكامل بى نظير يست ترين امكانات نوع بشر كرديده است. فرديت يرستى» بيش از هر جيز 


و برتر از فرديت ودر نتيجه محدود كردن تمدن» در جميع 


-١‏ بهرام اخوان كاظمى» بالندكى و اعتلاى مجدد تمدن اسلامى در عصر نظام جمهورى اسلامى ايران» تهران. واحد يزوهش 
معاونت سياسى صدا و سيما ى ج.ناءاء شماره 2/ءمرداد 72ءص 188 


ص :7237 


قؤون يه كانه عواماى ابت كد جيه الساتى و مادق ضرف ذارته. واوصمل "كنوة" براق غلية يرثا ساناق عدن عر و 


جات اتسانء وفاق و همكاي تهضت كونه غرف وشرق دز بازكشت به معنويت اسع.(11 


يكى ديكر ازديدكاه هاى ناظر به انحطاط فرهنكى جهان غرب مربوط به " ران فوراستيه" است وى در كتاب "تمدن سال 
١‏ "به اختصار در بى تشريح و تبيين مشكلات تمدنى بشر در زمان حال و آينده است او ضمح" تشريح فراز و ند نشيبهاى 


انسان متعارف ثروتمند امروزىء از انسان متعارف فقير ديروزى خوشبخت تر نيست. بدون ترديد حتى ازاو بدبخت ترهم 
هست. جرا كه در كذشته كار سخت شبانه روزى» كمبود تغذيه» كمبود سوخت,. فقر دهشتبار و نبود امكانات وفاهى» ديد كن 
را بر انسان دشوار مى ساخت. اما با تمام اين مشكلات» بشر آن روز بى دغدغه بود و كاهى آهنككى و آوازى و خنده اى نيزاز 


در و ديوار زندكى به كوش مى رسيد. امروز آن مشكلات اقتصادى ديكر كمتر وجود دارد 


١-رءكك‏ به؛ رثه كنون؛ بحران دنياى متجدد» ضياءالدين دهشيرقء تهران: امي ركبيرء #/ثااء ض ده 


ص :10 


بسيارى از مردم از ياره اى امكانات برخوردارند اما درعوض سرسام.ء هذيان» حرص» تشويشء عصبانيت و زياده طلبى نيز جون 


خوره به جان هستى و زندكى افتاده است. )١(‏ 

دردو سه دهة كدشته كليساى كاتوليكك واتيكان ثيز بارها به بحران موجود دو تمدن غرب: اشارة كرده و تاكيد نموده اسث كه 
غرت ايه سوى تباهى و مركف بيقن هى رودو تنها زاد فجات أن كرايش به غمذا وهمكاض نا اوست از جملة دزسال 
#بكااء كاردثيال راتزنيك " رئيس مجمع دفاع از مكتب كاتوليكك و يكى از عاملان اصلى انتخاب جانشين ياب» طى مصاحبه 


اى در رم بر نارضايتى خود از روند دنياى امروز تأكيد كرد و اظهار داشت: 


"اكر به اطراف خود نككاهى بياندازيم» مى بينيم كه دنيا سراسر از فسادء الكليسم و مواد مخدر ير شده است. اين سبكك زندكى 
مارا مجبور مى كند به همديكر به جشم يكك رقيب نككاه كنيم. در زندكى غربى ما هرجه داريم باز بيشتر مى خواهيم و اين راه 
انسان را به 


ا- ؤان قوراستيف تمدن شال 629 انث حمه خسرو رضان» تهران سازمان اشارات و آمووشس اثقلان اسلا عابس 116 


ص : 7216 
طرف م ركه خستكن از ند كى و .دوست نداشتن خخود و ديكران سوق مى دهد. 


تنها راه نجات انسان انتخاب كردن دا و همككام بودن با وى و اعتماد به اوست. دنياى غرب با حركت در زمينه هاى تكنيكى 
و مادى, اوضاع جهان سوم را وخيمتر كرده و نهادهاى مذهبى اخلاقى و اجتماعى كشورهاى درحال توسعه رااز بين مى برد. 
6 


همجنين در جهان امروز اكرجه © فرك ارقباطات الكرويك :و العرضس عات يترفت هاى علمن شكرفي :زا ينيك ارده 
است ولى همين ابزار علمى و فرهنكى نيز به خاطر سوء استفاده و كاربرى هاى غلط » آسيب هاى خخطرناكى را متوجه فرهنكك 


بشرى نموده و انحطاط هاى اخلاقى خانمان سوزى را ايجاد كرده است كه آمريكائيان در اين زمينه ييشقراول هستند. 


000 ونه كارش موسسه آنلا-ين ام.بى.اى- در خرداد 552-١19‏ ميليون سايت غير اخلاقى در جهان وجود دارد 
كه ١١‏ درصد از كل وب سايتها را در بر مى 


.17/1/1137/2 خرومء١18898 كيهان» شماره‎ -١ 


ص :20 


كيرد . بر اين اساس 5٠‏ ميليون امريكايى يرسه زن در اين نوع سايتهاء مشغول ترين كاربران موضوعات غير اخلاقى در اينترنت 
هستند. از هر ” كاربير يكى زن بوده و 7١‏ درصد از كاريران بين سنين 18 تا 7 ساله هستند كه به طور ماهانه به اين سايتها 
مراجعه مى كنند. صنعت موضوعات مستهجن در امريكا سالانه 7.85 ميليارد دلار ودر جهان 5.4 ميليارد دلار درآ مد را 
مستقيما نصيب صاحبانش كرده است بنا به اين كزارش فقط در سال ٠٠١8‏ بالغ بر 41 ميليارد دلار درآ مد ازاينترنت بطور 
مستقيم و غير مستقيم مربوط به موضوعات مرتبط با مستهجن بوده است كه نه امريكايى ها بلكه جينى ها اين رقم هاى بزركك 
را به جيب زده اند.همجنين روزانه 0/1 ميليارد ايميل مستهجن در اينترنت به جعبة نامه كاربران ارسال مى شود كه اين رقم 
معادل 8 درصد از كل ايميل ها را شامل مى شود.كزارش مزبور حاكى از آن است كه ١0‏ درصد از تمام كلمات جستجو شده 


در اينترنت محتواى غير اخلاقى دارند كه معادل 58 ميليون درخواست كلمه در روز است. 


درصد از كاربران به طور ناخواسته مثلا از طريق ياب آب و تبليغات ناكهانى محتويات اين موضوع را روى صفحه خود ديده 


اند. روزى 


ص :28م 


8 هزار جستجوى مستهجن و غير اخلا.قى در مورد موضوعات افراد كم سن و سال نيز در امريكا صورت مى كيرد و ١١‏ 
سالك اولين سن در افريكاسك كه يهاسعجوى موشوعات غير اخلاقن دو ايشرنتث برداعقه عن شوة هميضين :7 درصد أل 
كارمندان اعلام كرده اند هنكام كار در اداره فيلم هاى مستهجن روى اينترنت مى بينند. كزارش مزبور اذعان دارد كه در هر 
انيه 7010 دلار يول صرف موضوعات مستهجن آنلاين مى شود همجنين 78588 كاربر اينترنت هر ثانيه اين نوع سايتها را باز 
كرده و تماشا مى كنند و در هر ثانيه نيز 71/7 كارير كلمات غير اخلاقى را تايب مى كنند. هر 9" ثانيه نيز در امريكا يكك 


ويلايوض مستتيدن توليد شله و رو انترقت كداشتهحى شو 


متاسفانه اين رويكرد هاى غير اخلاقى و ضد فرهنكى واجد تاثيرات بسيار مخربى در سست نمودن نظام خانواده در غرب شده 


ست تا جائيكه در برخى 


ازاين كشورها يا تمايل به تشكيل خانواده كم شده ويا تشكيل رسمى و متعهدانه خانواده جاى خود را را به "همزيستى غير 
وسمى ' واتابايذاوذاكة ات شاهد ابن مدعا نات كديبايه امازهاى وسفن دفتر قدزال المان دو سال دو هران همهفت 


ميلادى دويست وهشت 


2-1 امريكا يسان مستهجن بازترين عاق ايتسترنت :418/1843 كدخير: 121789 + يايكاه غسيرق: تحليلى 
تابناكك ) 1أ.>| 3113]. لالالا/الالا//: م اطا) 


ص :ا" 


هزار كودكك -دراين كشور به ظاهر متمدن غربى- بدون ازدواج متولد شدند كه سى و دو درصد نوزادان اين كشور را 
تشكيل مى دهند كه اين رقم در شرق اين كشور بيش از ه/است.(1) 


برخورد تمدنها ساموثئل هانتينكتون و دركيرى » تعارض و جنكك نرم اين فرهنكك مادى با فرهنكك متعالى اسلامى در حال 


تحقق است.(7) 


٠-١‏ يكك سوم كودكان آلمانى نامشروع هستند ).15/1/88 كد خبر: 481:0 يايككاه خبرىء تحليلى 
تابناكك ) 1أ.>| 3113]. لالالا/الالا//: م اطا) 

-١‏ هانتينكتون بى آنكه همجون برخى از تحليل كران» يايان جنكك سرد رااختم ستيزه هاى ايدئولوزيك تلقى كندء آن را 
سرآغاز دوران جديد "برخورد تمدنها" مى انككارد . به نظر وى تمدن بالا-ترين كروه بندى فرهنكى و كسترده ترين سطح 
هويت فرهنكى است و براين اساس»خصومت هزار و جهارصدساله اسلام و غرب در حال افزايش است و روابط ميان دو 
تمدن اسلام وغرب آبستن بروز حوادثى خونين مى شود. بدين ترتيب» "يارادايم برخورد تمدنى" ديكر مسائل جهانى را 
تحت شعاع قرار مى دهد و در عصر نوء صف آراييهاى تازه اى بر محور تمدنها شكل مى كيرد و سرانجام نيز تمدنهاى 
اسلامى و كنفوسيوسى در كنار هم روياروى تمدن غرب قرار مى كيرند. خلاصه اين كه كانون اصلى د ركيريها در آينده. 
بين تمدن غرب و اتحاد جوامع كنفوسيوسى شرق آسيا و جهان اسلام خواهد بود. در واقع دركيريهاى تمدنى آخرين مرحله 
تكامل د ركيرى در جهان نو است١(براى‏ اطلاع بيشتر ر.كك به: ساموثل هانتينكتونء نظريه برخورد تمدنها و منتقدانشء ترجمه و 


ص :/72 


ب) در برخى كشورهاى اسلامى 


متاسفانه وضعيت فرهنككى كشور هاى اسلامى نيز از آسيب هاى تمدن مادى و جنكك نرم آن مصون نمانده و كار بدانجا 
كشيده است كه حتى كشورهايى مانند عربستان» كه مقدس ترين اماكن مذهبى مسلمانان را در خود جاى داده است دجار 
معضلات فرهنككى و اخلاقى عديده ايبى كشته است.به اعتقاد كارشناسان » فساد اخلاقى و انحرافات جنسى روز افزون در 
عربستان سعودى امروز ديكر تنها يكك ناهنجارى فرهنككّى و اجتماعى و قابل كتمان كردن نيست و به مشكلى بزركك در اين 


كشو ديل شده امنث.لذا براق اثباث امن عدعا تها به ذكركتك كزارش معد دن اين باره ورداخيه من شوة: 


بنايه كزارش " العالم” سئوالات زيادى در محافل مختلف اجتماعى و فرهنككّى بويزه خانواده هاى عربستانى در باره عات 


ترش فساد اخلاقى و انحرافات جنسى در اين كشور مطرح است و امروزه 1 شكارا در رسانه هاى سعودى از ازدواج هاى 


غيرقانونى 


ص :24 


تجاوز به نواميس» خريد و فروش مشروبات الكلى» بازداشت منحرفان جنسى در رسانه هاى سعودى منتشر مى شود » در 
حاليكه قبلا انتشار اين دست اخبار خط قرمز بود و دولت سعودى با سياست ينهان كارى سعى در كتمان آن داشت .در همين 


زانناء "على السداكى " ويس كن وؤارت انون اخقياض عرساتان دن شهر فكه مكريه كتعدااست: 


انواع فساد اخلااقى در عربستان ديكر تنها يديده هاى زشت نيستند بلكه به يكك معضل و مشكل بزركك براى دولت و مردم 
تبديل شده اند و اقدامات كنترلى نتوانسته آن را مهار كند 


دراين كزارش به مطلب مجله آمريكايى ' آتلانتيكك " اين جنين اشاره شده است كه: 


دولت عربستان كه به عقايد وهابيت ملتزم است » از اختلا-ط بين زن و مرد جلوكيرى مى كند اما فساد اخلاقى علنى در اين 
كشور رو به افزايش است و اين در حالى مى باشد كه انواع اين فساد بصورت مخفى رواج دارد.ل١)‏ 
ياره ايى از صاحب نظران و آكاهان عربستانى نيز بر صحت اين موضوعات ناخوشايند مهر تائيد زده اند از جمله " امل زاهد" 


نويسنده زن عربستانى تاكيد مى كند: جاره 


0-١‏ ترشن فساد اخلا|قى در عربستان سعودى)» مورخ 00/5/1585 كد خبر 9/88٠:‏ يايكاه خبرىء تحليلى 
تابناكك ) 1أ.>| 3113]. لالالا/الالا//: م اطا) 


737/١ ص:‎ 


اى نداريم كه اعتراف كنيم در جامعه عربستان انواع فساد اخلااقى در حال افزايش بوده و در بيشترخيابان هاى شهرهاى 
عربستان مظاهر فساد علنى شده است.وى با بيان اينكه انحرافات جنسى در عربستان معضلى بيجيده و خطرناك شدهء 
خاطرنشان كرد است:افزايش و رواج موسيقى هاى مبتذل وانتشار مطالب كمراه كننده جوانان سعودى را در معرض فساد و 
خاتواده هاى اين كقوررا دز استاتة فروياشى قرا نداذه اسث .وى تاكيد كرده.است: ذولت ستعودى با اعمال زووو سياست 
فائ سككر اله تنو اتسفه البثك مانع رواج و كسترش فساد اخلاقى وانحرافات جنسى در جامعه عربستان شود و بيشتر جوانان 


عربستانى از خطرهاى بيش روى خود آكاه نيستند.(1) 
ج) در جمهورى اسلامى ايران 


انقلاب اسلامى ايران به عنوان يكك انقلاى فرهنكى تمام عيار .به ويزه تا يايان دهة 212٠‏ هنوز متاثر از فضاى ارزشى انقلاب 
و جنكك تحميلى بود و كاستى ها و آفات فرهنككى جه در سطح مسئولين وجه در سطح مردم كمتر به جشم مى خورد متاسفانه 
به دلايل مختلف داخلى و خارجى اين فضاى ارزشى و فرهنكى دجار خدشه هايى 


0-١‏ رن فساد اخلاقى در عربستان سعودى)» مورخ 00/5/1585 كد خبر 9/88٠١:‏ يايكاه خبرىء تحليلى 
تابناكك ) !1أ.>| 3113]. لالالا/الالا//: م اطا) 


ص 7/١:‏ 
كرديده و موجبات نككرانى دلسوزان انقلاب را فراهم آورده است(١)‏ 


بخش ( 7)اشاره نموده اند. 


حتى جنبه هاى فرهنكّى عملكرد دولت هاى يس از انقلاب در ارزيابيها تا احدى زيادى مغفول واقع شده و ارزيابيهاى مزبور 
نوعاً داراى رويكرد هاى تخصصى سياسى و اقتصادى است و بسيارى از كارشناسان هم متوجه اين نقيصه شده اند. به عنوان 
هاى اجتماعى ده سال آينده ايران » به بيان آمارهاى متعدد از جمله رسيدن آمار راستكويى ايرانيان به زير 66 درصد و رشد 


717 درصدى فساد اقتصادى و اختلاس يرداخته و اذعان داشته است: 


-١‏ نكارنده اين موضوع را در اثر خود بررسى نموده است.ر.كك به:بهرام اخوان كاظمىء نقد وارزيابى كفتمان هاى سياسى و 
اجتماعى مطرح در ايران»تهران» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى؛مرداد 1588. 

-١‏ ر.كك بيانات رهبرانقلااب اسلامى در ديدار با رئيس جمهور و هيئت دولت» مورخ 6/2/٠782‏ , يايكاه اطلاع رسانى دفتر 
مقام معظم رهبرى : (1أ. 1 ©30ع!. لالالالالالا//: ماطا). 


ص :73/7 


تحول اجتماعى هم هستيم. جامعه اى كه به دنبال توزيع ثروت در كشور است بايد به فكر جند ميليون نفر معتاده شكاف 
طبقاتى» آمار بالاى طلاق» رشوه و ارتشاء؛ بى عدالتى؛ يارتى بازى و... هم باشد اما كسى به تحول فرهنككى فكر نمى كند.(1)) 


از سوق ذيكر ضعق " فرهتكك كار "تيز از امفراض فرهكى مونود دن كشورمان به شمان من ١‏ يدافرهتكك كازنيه غنوان شيوة 
زند كى؛ نقش بنيادى و زيربنايى در ارتقاى سطح يويايى جوامع دارد. زمانى كه فرهنكك كار نهادينه شودء كار به عنوان يكك 
ارزش تلقى مى شود و همه افراد جامعه در سطوح مختلف كار كردن را مسير توسعه موزون جامعه دانسته واز طريق كار 
صحيح و بهينه؛ به توسعه اقتصادى كمكك مى كنند. در نككرش اسلامى .عبادت دانستن كار كامى بسيار بزركك و موثر در 
ارتقاى فرهنكك عمومى است و اكر به كار به عنوان يكك عبادت نككّاه شود» تلاش و كوشش افراد بيشتر و مشكلات در يرتو 
تلاش رفع مى شود بسيارى از محققان و جامعه شناسان علت اصلى 


-١‏ سيك رضا صالحى ) راستكويى ايرانيان به زير ٠##درصد‏ رسيده است»»هفته نامه سلامت “مورخ /” مهر 
/731 1ءشماره١91١اءص‏ و 


ص :"7/7 


عقب ماندكّى» توسعه نيافتكى و ناكار مدى موجود درجهان سوم را ضع فرهنكك و اخلاق كار دانسته اند. از جمله به 
ادعاى برخى از مطالعه ها و يزوهش هايى هم كه در ارتباط با علل توسعه نيافتكى در ايران صورت كرفته اند يكى از موانع 
عمده در اين راه موانع فرهنككى به ويزه ضعف فرهنكك و اخلاق كار در ايران و و جود ناكا رآمدى در سامانه نظام سياسى » 
اقتصادى » اجتماعى و فرهنكى كشورمان است. از مصاديق و نشانه هاى بارز ضعف فرهنكك كار وناكار مدى مذكورء مى 
توان به وجود نسبى وير نوسان نشانه هايى مانند : كم كارىء تنبلى» و فرار و يا غيبت از محل كار و اتلاف وقت در آنء كم 
برنامكى و بى انضباتى و كار هياتى » يايين بودن ضريب بهره ورى » بيكارى ينهان »بى مسئوليتى و بى انكيزكّى و ضعف 
وجدان كارىء يايين بودن ساعت متوسط كارىء تعطيلى هاى فراوان »مدركك كرايى » وجود فرهنكك مصرف زدكى » رفاه 
طلبى و تجمل كرايى؛ ضعف كار جمعى و سازمانى» ناهمخوانى مشهود مدارك تحصيلى با نوع كار تخصصى ءفقدان بستر 
هاى لازم كارآفرينى و خلاقيت هاى عملى؛ مغفول ماندن توجه به فرهنكك كار و مهارت هاى حرفه ايى در نظام آموزشى » و 
بوروكراسى هاى دست و ياكير در سازمان ها وادارات دولتى و خصوصى اشاره كرد. ضمن اينكه يديده هايى همجون 
ولكردى » بزهكارى » فحشاءء فعاليتهاى مخفى و 


ص :7/5 


خلاف ء از جمله تبعات بيكارى به شمار مى روند.همجنين بايد خاطر نشان كرد كه وجود اينككونه ناكارآ مديها و ضعف 
فرهنكك كار نيز مورد تابيد و اشاره دستكاه ها و مراكز يزوهشى قرار كرفته است(١)‏ 


در همين راستا يكى ازاصحاب انديشه؛ بيست عامل عقب ماندكَى ايرانيان را در فرهنككِ جامعه جستجو نموده است. مصطفى 
ملكيان با اعتقاد به اولويت فرهنكك بر سياستء وظيفه روشنفكر را نقد فرهنكى جامعه مى داند تا نقد سياسى دولت. و بر همين 
مبناء عوامل عقب ماندكى ايرانيان را اين بيست عامل مى داند: ييشداورى» جزميت و جمودء خرافه يرستىء بها دادن > زياد از 
حد - به داورى هاى ديكران نسبت به خود همرنكى با جماعتء تلقين يذيرىء القاء يذيرىء تقليدء يذيرش صرفاً تعبدى. 
شخصيت يرستى» تعصبء اعتقاد به ب ركزيدكى» تجربه نيندوختن از كذشته» جدى نكرفتن زندكى» نسبت نسنجى در امور, 
ديدكاه مبتذل نسبت به كارء قائل نبودن به رياضتء از دست رفتن قوه تميز بين خوشايند و مصلحت. زياده كويىء زبان 
بريشىء و ظاهر نككرى. از نظر ملكيان فرهنكك مزبور زير بناى سياست و اقتصاد فعلى است و 


١-ر.كك‏ به: ) ذومين: كزاوكن مركز يزوهشهاى مجلس شوراى اسلامى ييرامون اشتغال جوانان»» محدارج در يايكاه اينترنتى 


مجلس شوراى اسلامى: ]أ.5 ©3[1]. /الالاثالانا 


ص :1/0" 
حاكمان ءزائيده اين فرهنكك و ريم سياسى مولود مردم است و رزيم سياسى بهتر به فرهنكك بهتر نياز دارد.(١)‏ 
فرهنكك سياسى كشورمان نيز خالى از آفات نبوده است همجنان كه نكارنده در اثر ديكرى(؟) 


» فرهنك» سياسى ايراق را - از ديد غود وريرغى ماحب نظرآن- داراى صفات عنفى زير داتسته اسثة: ضعف فرهتك سياسى 


مشاركتى و مدتية قواثك فرسك سباتى فى > السام و قوده ادى» تأثن يدير از قرسكة مياسى عغيره | 3ه 
لىع كول در واسى لبعى الى ور لوده الى »ا لير اير ضر ياسى. كسير. 


تبا ركمانى و خويشاوند سالارى» ضعف روحيه كار جمعى» عزلت جوبى و سياسث و جمع كريزىء عوام زد كى» وجود روحيه 
6 3 


فرد كَرايى صوفيانه» بينش مطلق كرايى» ضعف 


-١‏ رءك به مصطفى ملكيان؛ «بيست عامل عقب مان دكى ايرانيان»» 18 خرداد 21784 (مندرج در بخش فرهنكك و انديشه 
سايت آفتاب نيوز: (01717©. 5لالاع3]]3017. ال/الالالانا 

؟- رءكك به:بهرام اخوان كاظمى, علل ناكار مدى احزاب سياسى در ايران »تهران . مركز اسناد انقلاب اسلامى, بهار /21/0 
ص 7894-1719. 

*- براى اطلا-ع بيشتر ر.كك به» محمود سريع القلم» «مبانى عشيره اى فرهنكك سياسى ايران»؛ اطلاعات سياسى - اقتصادى, 
شحارء ها ١١8-188‏ آذر و وى لمحااعن ععدسق. شباره 184-/1ذ) يهمن و اسقتد 07 عن ٠١‏ لسعلل شمارة + إانة؟؟ 


فروردين وارديبهشت 2.1١/1‏ ص 17/8-/6 


ص :77/2 


روحيه اعتماد ورزى و مسئوليت يذيرى. عدم تساهل و سعه صدرء شخصيت يرستىء رابطه ورزى بجاى ضابطه كرايى» تعصب 
مصاديق ياد شده را حاصل قوانين مطلقاً علمى دانست و آنها را حاقٌ واقع به شمار آورد. 


مضافاً بايد ياد آور شد كه در جند سال اخير و بويزه اين ايام ضعف عفاف و بد حجابى در جامعه ‏ از سوى بسيارى اصول 
كرايان و صاحبان انديشه و همجنين از سوى مراجع عظام تقليد به عنوان معضل اجتماعى و آفت فرهنكى و اخلاقى نككران 
كننده در كشور مطرح كرديده است(١)‏ كه البته در اين بين نمى توان از تاثيرات مخرب 


-١‏ اين نككرانى ها تا آنجا بيش رفته است كه يكى از اساتيد دانشكاهى و موسوم بهاصولكرا به نام ابراهيم فياض »در كفت 
وكويئ با هشدار نسبت به شكل كيرى انقلاب حنسى درايران به دولت ييشتهاه داده است ثا با سرغت و به ضورت القلابى 
خانه هاى ده مترى» بيست و سى مترى دنج و كم مئونه را براى تخليه جنسى ايجاد كند.وى در اين كفت و كو با تاكيد بر اين 
كه نمى توان غريزه جنسى را در خيابان ارضا كردء افزوده است:١‏ با اين وضعيت اكر بيش برويم ما در ايران حتما در جند سال 
آينده با مشكل مواجه خواهيم بود. كه اوج آن در همجنس كرايى و روابط زنان و مردان همسردار خواهد بود كه احتمالا با 
تبليغات دشمن هم تقويت خواهدشد».(ر.كك به: «خانه هاى ٠١‏ تا ١‏ مترى براى مهار ابتذال)»7/1789/١21‏ كدخبر: 011193717 
يايكاه خبرىء تحليلى فردا: (0111©. 5//ا©310311]. |الالالا//:2]]]0)) البته اكرجه اين اظهارات تا حدى غلو آميز به نظر مى رسد 


ولى تحاكى از احساس نكرانى صاحبتظران ان وضعيت منفى فرهتكك عقاف دن بخشن هابى ازكثوراست. 


ص ://"؟ 


فرهنكى عملكرد ماهواره هاى خارجى و تهاجم فرهنككى آنها غافل شد (١)ضمن‏ اينكه عملكرد رسانه ملى نيز در اين زمينه 
فرهنككى نيز راضى كننده نبوده است تا جايى كه آيت الله حسين نورى همدانى - از مراجع عظام تقليد- ضمن تاكيد بر لزوم 
انجام فعاليتهاى فرهنكّى در زمينه كسترش عفاف و حجاب و ضرورى شمردن تاسيس كه وزارتخانه اى به اين منظورء 
ازتلويزيون به مثابة خنثى كننده فعاليت هاى فرهنكى ياد نموده اند و با بيان اينكه اصلاح فعاليتهاى فرهنككى ابتدا در تلويزيون 


بايد انجام شود» 


-١‏ نظرسنجى جديد صدا و سيما- در خرداد 44- نشان مى دهد كه مخاطبان ماهواره در تهران طى يكك سال كذشته افزايش 
معنادارى بيدا كرده اند.50/؟ درصد از مردم تهران بيننده ماهواره هستند كه نسبت به سال كذشته ٠‏ درصد رشد ييدا كرده 
اند.از اين مقدار ٠4/6درصد‏ بيننده شبكه هاى فارسى زبان هستند و6١‏ درصد فقط شبكه خارجى مى بينند.ميانكين زمان 
تماشاى ماهواره ١‏ ساعت و ه دقيقه است.94/58درصد از بينند كان ماهواره فارسى وان مى بينند. 8/8٠‏ درصد از يرسش 
شود كان كفسد كه ماهواره با فرهنك ما سازكارى تدارد و 8/78 درصضد مخالفت كردتد و كفتثد كه ماهواره متطيق نا 
فرهنكك ما است(ر.كك به: « ميانكين زمان تماشاى ماهواره در تهران»»789١/75/9‏ كد خبر: 21179/448 يايكناه خبرىء تحليلى 
فردا: (60117. 5لالاع310311]. الالالا//داط) 


ص :771/1 


بر ضرورت اصلاح برنامه هاى فرهنككى عفاف و حجاب بويزه در صدا وسيما تاكيد و يادآور شده است برنامه هاى فرهنكى 


بايد با منطق و استدلال به مخاطبان ارائه شود و البته در اين زمينه بايد با برخى برنامه هاى ضد دينى مقابله شود.0١)‏ 


البته دامنه انتقاد از وضعيت فرهنكى كشور » توسط مراجع ديكرى هم صورت كرفته است از جمله آيت الله مجتبى تهرانى در 
درس اخلااق اخير خود به شدت ازاز كوتاهى مسئولان در تربيت دينى جامعه؛ و برخوردهاى شعارى با مسائل و مشكلات 
جامعه به ويه در مسأله رواج بى حيايى و بى عفتى انتقاد كرده است.اين استاد اخلاق و مرجع تقليد » هدف از بعثت انبياى 
الهى را تربيت جامعه و خارج كردن ابناى بشر از حيوانيت و كشاندن آنها به وادى انسانيت و الهى شدن عنوان كرده و با تأكيد 


بر سريع الحصول بودن حركت جامعه به سمت فساد. خواستار برخورد قاطع با مظاهر فساد شد ه و بر 


١-١‏ انتقاد آيهالله نورى از سفر مسئولان به جين)؛مورخ 75/7/18 كد خبر: ٠١71700‏ » يايككاه خبرىء تحليلى 
تابناكك ) 1أ.>| 3113]. /الالا/الالا//: م اطا) 


ص :71/94 
اين باور است كه بدون اين مواجهه. جامعه حتى بدون تحريكك نيزء»خود به خود به سمت فساد خواهد رفت. (21 


همجنين آيت الله مكارم شيرازى در ديدار رييس جمهور احمدى نزاد با ايشان» يكى ديكر از نكرانى ها را مساله فرهنكك 


دانسته و در اظهارات مهمى بيان داشته اند: 


هم اينكك به مسائل اقتصادى و سياسى اهميت زيادى داده مى شود البته بايد اين كونه باشدء اما نككرانى ما اين است كه به 
مسائل فرهنككى به آن مقدار كه انتظار مى رود اهميت داده نمى شود... امر به معروف و نهى از منكر بسيار كم رنكك شده. 
حجاب كه يكك مساله فردى نيست و تبديل به يكك نماد اسلام شده ولى متاسفانه در اين ايام وضع نامناسبى بيدا كرده 
است...نظام جمهورى اسلامى منهاى مسائل فرهنكى فقط اسمى از آن مى ماند و اكر مسائل اقتصادى و سياسى خوب شود اما 


مسائل فرهنكى واقعا تضعيف شود نمى توان نام اسلامى بر اين نظام كذاشتء عده ى زيادى از متدينين از اين مسائل فرهنكى 


-١‏ آيت الله العظمى حاج آقا مجتبى تهرانى « جامعه را نمى توان با شعار اداره كردى» » 86113|>.[1]. الالالالالا//: مآ 


5 كد خبر: 4911/4 


57/٠١:ص‎ 


رنج مى برند. سزاوار است اين مسئله مورد توجه و عنايت خاصى قرار كيرد» نكند مشغول شدن به مسائل سياسى و اقتصادى ما 
زا ازاين مساكل دوز كندة زيرا مسائل فرهكى ثاثير قراواثى. درامسائل اقتضادى و سياسى ذارف اكراين تكاه تسنيث به مشائل 
فرهنككى اصلاح شود مردم مى توانند بهتر و متحد تر در مقابل دشمن بايستند... بايد براى احياى مسائل فرهنكى» حوزه هاى 
علميه را در سراسر كشور تقويت كنيم .بايد به موازات ينج برابر كردن بودجه ورزش توسط دولت, بودجه مسائل فرهنككى را 
جند برابر كنيم.210 


ابشان دوسان ديكرى غلت مش كلات اخلاقى تكران كتنده در جامعة امروؤى زا هتولئ خافن تداشقن نسيت: ب#عسائل اخلاقئ 
در جامعه دانسته و برفوريت ايجاد وزارت امر به معروف و نهى از منكر(”) جهت رسيدكى به مسائل اخلاقى در مدارس و 
دانشكاه ها 


1-١‏ سخنان مهم آيت الله مكارم درديداربااحمدى نزاد»47/17/188, كدخبر: 40884» يايكاه خبرىء تحليلى 
تابناكك ) 1أ.>| 3113]. لالالا/الالا//: م اطا) 

؟- البته اكر جه تاكنون بحثى در باره تاسيس وزارت امر به معروف و نهى از منكر در كشور مطرح نشده است ولى خوشبختانه 
اخيرا طرح يكك فوريتى امر به معروف و نهى از منكر كه با ٠١‏ امضا در مجلس شوراى اسلامى ارائه شد با ١75‏ رأى موافق» 
؟رأى مخالف و 18 رأى ممتنع در اوايل خرداد 4به تصويب رسيده است. اين طرح داراى 58 ماده است و طراحان شرايط» 
حدود و كيفيت فريضه امر به معروف و نهى از منكر را مبتنى بر اصل هشتم قانون اساسى شامل تعاريف و الزامات آورده اند. 
بخشى از طرح مزبور ناظر به اعمالى است كه در جامعه علنى باشد يا بروز اجتماعى داشته باشد و يا بدون ضرورت تجسس 
ثابت شود كه مضر به منافع عمومى و امنيت ملى است. همجنين امر به معروف و نهى از منكر در مرحله تذكر لسانى» كتبى و 
ارائه شكايت و كزارش به مراجع ذى صلاح وظيفه همككانى است و در مرحله يدى به حكومت اختصاص دارد ذر بخش 
ديكرى ازاين طرح آمده است: به عنوان امر به معروف و نهى از منكر نمى توان ديكران را به يذيرش يا تركك عقيده اى 
خاص. اكراه يا اجبار و وادار كرد.ر.كك به: يايككاه خبرى صدا وسيماى ج.ا.ا ») 1أ. 5 لئاع لااطأ]. الالانانانا ) “مورخ ١7/07/1584‏ 


ص:١7‏ 
تا كيد نموده اند و عدم رسيدكَى به مسائل اخلاقى در جامعه را باعث ايجاد ناهنجاريهاى سياسى و اقتصادى دانسته اند012) 


متاسفانه در حال حاضر در مورد متولى اصلى طرح سامندهى حجاب و عفاف و انجام امر به معروف و نهى از منكر و اينكه 
جنين امرى به عهده دولت هست يا خير؟ اختلاف نظرهاى جدى در بين مسئولين با حوزويان(7) و اصحاب فرهنكى(7) 


وجود دارد 


-١‏ «وزارت امر به معروف و نهى از منكر تش كيل شود)»218/7/15884 كدخبر: 488460» يايكاه خبرىء تحليلى 
تابناكك ) 1أ.>| 3113]. /الالا/الالا//: م اطا) 

لاد وكق يد (واكتش ها به ستكتان احمدى ثزاد در ياره جاتب )ء روز ثامه خبير قلع شمارة 89+ فين © ود واكتش 
انتقادى آي اله مص باح به احمدى نزاداء 71/1/1184 كد خبر:5888١٠:‏ يايككاه خبرىء؛ تحليلى 
تابناكك ) !1أ.>| 3113]. لالالا/الالا//: م خاطا) 

*- از جمله على مطهرى عضو كميسيون فرهنككى مجلس شوراى اسلامى ضمن انتقاد شديد از وضعيت غير قابل تحمل حجاب 
در برخى ازمناطق كشور » معتقد است كه امر به معروف و نهى از منكر يعنى يكك اصلاح مستمر اجتماعى و برخوردار از حوزه 
وسيع كه منحصر به مساله عفاف و حجاب نيست از نظر وى همه فقها نيز متفق القول اند كه آن بخش از امر به معروف و نهى 
منكر كه نياز به اعمال قدرت دارد وظيفه دولت اسلامى است و وظيفه مردم نيست. ايشان با طرح اين سوال كه جرا بر مساله 
بوشش در اداره ها و اماكن دولتى نظارتى وجود ندارد؟ و بدتر اينكه اعتقاد به نظارت به اين امور در دولت فعلى وجود ندارد 
براين اغقاد است كه اكر ولت در اماكن عمومى نظارت كافى داشته باشد 80 در صد موضوع بى حجابى و ضعف 
فرهنكك عفاف حل مى شود .از نظر اين نمايندة اصول كرا «روح و جان انقلاب اسلامى همين مسائل فرهنكى است. هر قدر 
در انرى هسته اى و يرتاب ماهواره بيشرفت كنيم اما در مسائل فرهنكى و سبكك زندكى بخواهيم راه غربى ها را در ييش 
بككيريم توفيقى به دست نياورده ايم. مهم اين است كه سبكك زندكى اسلامى را تحقق بخشيم» (ر.كك به: « على مطهرى: دولت 
مانع ورود بدحجابها به دانشْ كاه شوداء 1784/5/1١‏ كلد خسبر: 080018 يايككاه خسبرى» تحليلى 
تابناكك) 210113|>.11]. 11/1/10 |))) وعلى مطهرى: آقايان احمدى نزاد و مشائى اعتقادى به نظارت دولت بر مسئله حجاب 
ندا رند» » 8/1469 0ك 1أ. 0111117 113031]. االالالا الا كد مطلب: اماع 


ص: 7/7 


وانتقادات متعددى نيز در اين باره متوجه ريييس جمهور و دولت وى شده است كه يكى از آنها جدى نكرفتن اصل امر به 
معروف و نهى از منكر توسط دولتيان است و مسلماً اين تفاوت آراء وسليقه ها به استمرار نابسامانيهاى موجود در بخش 


فرهنكك و اخلاق اجتماعى دامن مى زند 


ص :7/7 

كفتار ينجم: ضرورت ها و راهكار هاى احياى فرهنك در راستاى تمهيد ظهور 

الف) ديدكاه هاى امام راح ل(ره) 

ظهور انقلاب اسلامى ايران اساساً با داعيه بستر سازى انقلاب جهانى امام عصر صورت يذيرفته است (1١)و‏ 

اين مطلب همواره مورد اذعان امام راحل(ره) بوده و ايشان هميشه برلزوم آمادكّى براى فرج مهدى موعود (ع) ناكيد داشته و 


مى فرمودند : 


-١‏ البته اين داعيه بى دليل نيست همجنان كه روايات قابل توجهى دراين زمينه ودر تمجيد ايرانيان ونيز اهالى قم به عنوان 
زمينه سازان ظهور آمده است.براى اطلاع بيشتر ر.كك به: - نجم الدين طبسى » نشانه هايى از دولت موعود » قم» بوستان كتاب 
»جاب سوم 22» ص 8-20/ا. - على كورانى »عصر ظهور » ترجمه مهدى حقى .تهران» شركت جاب ونشر بين الملل» جاب 


هشتمء بهار 1182ءص ./١‏ 


ص :7/5 


وما بايد در اينطور روزها و در اينطور ايام الله توجه كنيم كه خودمان را مهيا كنيم از براى آمدن آن حضرت . ان شاء الله به 
زيارت ايشان» طورى باشد كه روسفيد باشيم بيش ايشان. تمام دستكاههايى كه الآن به كار كرفته شده اند در كشور ما- و 


حضرت مهدى- سلام الله عليه .010 


بديهى است از منظر امام (ره)» يكى از آمادكى هاى مهم وسرنوشت ساز در بستر سازى ظهور ء مى بايد در زمينه فرهنكى 
باشد همجنان كه بيدايى و يايايى انقلاب اسلامى ايران ؛ يكى از آشكارترين نماد هاى اصلاح و اعتلاى فرهنكك ايرانيان بوده 
است ودر تاييد اين مدعا بايد افزود كه امروزه اصلى ترين رهيافت توضيح اين انقلا.ب » در بين صاحب نظران » رهيافت 
فرهنكى است ومحور اين رهيافت» توجه اساسى به نقش عنصر فرهنكك و بويزه باورهاى اسلامى و بطور خاصء مكتب تشيع » 
در ايجاد انقلاب و تحول اجتماعى است(1).قدردانى هاى مكرر امام خمينى از مجاهدت ها و 


5/7: صحيفه امام» ج آله ص‎ -١ 
؟- براى اطلاع بيشتر در اين باره ؛ رءكك به ؛محمد شجاعيان » انقلاب اسلامى و رهيافت فرهنككى , تهران , مركز اسناد انقلاب‎ 


اسلامى 1787 ص /719-917. 


ص :7/6 


تحول وبيدارى ملت ايران» يكى از بهترين شواهد تحول و تعالى بى سابقه رفتار و فرهنكك سياسى مردم ايران است همانطور 


كه ايشان شرافت » همت و فداكارى اسلام خواهانه ى اين مردم را ستايش نموده2١)‏ 


و خود را منت كذار آنها دانسته است(1) و وجود جنين امت وبيروانى متعهد و مجاهد را به بيشكاه ييامبر (ص) و امام عصر 
(عج) تبريكك عرض مى كند() 


ودر بيانى امت ايران را بهتريت امت اسلامى در طول تاريخ و حتى بهتر از ملت حجاز در عهد رسول الله (ص)و كوفه در عهد 
اميرالمومئين و حسين بن على (ضلوات الله و سلامه عليهما ) من دائد و در يبشكاه جتين مل را برا ود اقتكار به سات فى 
آورداع) 


-١01١ رءكك به؛ در جستجوى راه از كلام امام (دفتر ششم) رهبرى انقلاب اسلامى »تهران امير كبير » جاب دوم .182 ص‎ -١ 
.)107/2/1ع١ بيانات مورخ‎ 7 

(7 ركك به؛در جستجوى راه از كلا.م امام (دفتر ششم) رهبرى انقلاب اسلامى ٠تهران »امي ركبير » جاب دوم .188 ص‎ -١ 
)17/11/1817 بيانات مورخ‎ 

*- رءكك به؛در جستجوى راه از كلام امام (دفتر ششم) رهبرى انقلاب اسلامى »تهران »امي ركبير » جاب دوم .182 ص (٠١8‏ 
بيانات مورخ .)1/11/18١‏ 


- امام خمينى » وصيتنامه سياسى الهى .تهران » وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى . 124 ص .١7‏ 


ص :72 


ديد كاههاى امام(ره) درباره مبحث تمدن و فرهنكك. اعم از تمدن غربى و اسلامى بسيار كسترده است. ايشان بارها تأكيد مى 
فرمايند كه اسلام هيج ضديت و تقابلى با فرهنكك وتمدن ندارد بلكه با فرهنكك و تمدن فسادآور و مبتنى بر ماديات و شهوات 
مخالف است. امام(ره) به خوبى به افشاكرى تمدن مورد ادعاى شاه سابق يرداخته و بر جنبه هاى فسادآورى و وارداتى بودن 
آن تأكيد مى ورزيدند؛ ضمن آن كه اسلام را داراى تمدنى بالنده و يويا و فراكير به شمار مى آوردند و بر توحيدى بودن و 
عدالت خواهانه بودن اين تمدن و حكومت اسلامى ياى مى فشردند. ايشان به شدت ضمن مبارزه با اتهامات دشمنان اسلام كه 
اين ديانت را كهنه يرست و ناكارامد در جهت اداره جوامع معرفى مى كنند, نه تنها اسلام را داراى تمدن درخشان مى دانستند 
بلك وظينة عسلمانان وعلما :وا آن جرم شحردنك كة"دن هت اعدلاق ايخ تمدق وفرطدك حر كت 35و اتسين حكوية 
اسلامى و قبضه قدرتء در مقابل استكبار و ستمكاران قدعلم كنند و جمهورى اسلامى را يناهكاه امن مسلمانان جهان قرار 
دهند و در نهايت آرزومندند كه ايران در راه ييشرفت و ترقى و سعادت انسانى به كونه اى حركت كند كه سرمشق جامعه 
بشرى قرار كيرد. به تعبير امام(ره) "اسلام خود از يايه كذاران تمدن بزركك در جهان بوده است و هر كشورى كه به قوانين 
اسلام عمل نمايد» بدون شكك از 


ص :/7/1 

ييشرفته ترين كشورها خواهد بود و ما اميدواريم كه با ييروزى خود اين مطلب را به جهانيان ثابت كي" 30 

ايشان معتقد بودند كه دست كم از مشروطه به بعد فرهنكك حاكم بر ايران» فرهنكى وابسته » استعمارى و فاسد بوده است (5) 
و نبايد بلا فاصله اميد داشت با شكسته شدن اين سد بزركك شيطانى ما به بهشت موعود برسيم و مى افزودند: 


ماابه يكك خرابه رسيده ايم. يكك خرابه اى كه فرهنككش سالهاى طولا-نى لازم دارد تا عوض بشود. مغزها كه در آن ريم 
تربيت شده است به تربيت خاصىء طول يكك نسل مى خواهد تا اينكه تغيبر بكند. همه جيز بايد تغيير بكند0). 


از منظر ايشان »فرهنكك از امور مهمى است كه در رأس امور تقريباً واقع شده است(ع)و 


مملكت صحيح با فرهنكك صحيح محقق مى شود(2) و راه اصلاح هرمملكتى .فرهنكك آن 


-١‏ روح الله خمينى » صحيفه نورء تهران» وزارت ارشاد اسلامى. ج .ص 58ءبراى اطلا-ع از ساير بيانات امام درباره اين 
موضوعء رك. روح الله خمينى » صحيفه نور تهران» وزارت ارشاد اسلامى؛ ج ١ص‏ الاج “٠ص‏ ١٠ج‏ عل)ض 727 واص 
7ح فيض 19١اءج‏ الاصص انو عاو ليج ١لءصض‏ 172ءج ١ل)صص‏ 117/8 /17. 

١ صحيفه نور ج 0 ص‎ -١ 

“- صحيفه نور » ج 017 ص:/51 

؟- صحيفه نورء ج 017 ص:/1© 


6- صحيفه نور عوج ١ءص‏ ل حار 


ص :7/1 
مملكت است؛ اصلاح بايد از فرهنكك شروع بشود(1)زيرا 


فرهنكك مبدأ همه خوشبختيها و بدبختيهاى ملت است و فرهنكك ناصالح و تربيتهاى حاصل آنء موجد فساد بوده و جوان 
استعمارى تحويل مملكت مى دهد و اكر فرهنكك » فرهنكك صحيح » حقانى ومتناسب با منافع اسلامى و ملى باشدء جوانهاى 


صحيح به بار مى آورد.(75) 


فرهنكك از استقلال فكريو استقلال باطنى» به حساب مى آوردند. 2 


“١ صحيفه نور :6 17 ص ا‎ - ١ 
7١8 صحيفه نور » ج 0 ص‎ -7 


- صحيفه نور» ج 4 ص ثلا 


ص:7/94 


ايشان در تمثيل بسيار جالبى فرهنكك را سايه اى از نبوت؛ و فرهنكيها را سايه اى از نبى به شمار مى آورند ودر بيان شيواى زير 


» وظيفه الهى اصحاب فرهنكك را اقتدا به ييامبران و الكو كيرى از آنان در ايفاى وظيفه انسان سازى مى داند: 


كانه فرشكك سان امن ارك ان فوقوو فرسكها ساندالى فق اناق اارن ساد اكد عمل كتلديه اتطوري مذي ظل عمل 
كرد...هر ح ركتى بيغمبرها مى كنند همانى است كه مطابق رضاى خداست. به حركت اوء به تحريكك او حركت مى كنند. از 
خودشان حركت ندارند..شما هم فرهنكيها همء ظل انبيا بايد باشيد )١(..‏ 


من ان شاء الله اميدوارم كه همه شما موفق باشيد و همه ما موفق باشيم به اينكه انسانها ساخته بشود در اين مملكت. انسان 
سازى باشد مملكت. جنانجه برنامه اسلام اسان عازف اسكه فرمكه [ شاه الله اتساة ماد باش 211 


ب) ديدكاه هاى مقام رهبر ى 


579 صحيفه نور ء ج لاء ص‎ -١ 


7- صحيفه نور » ج 4 ص ٠#‏ 


ص: :579 


به تبعيت از انديشه هاى امام راحل (ره)»در سيره نظرى و عملى مقام معظم رهبرى نيز بر وظيفه و تعهد انقلاب اسلامى در زمينه 


سازى ظهور و ضرورت تجهيز و اعتلاى فرهنككى دراين مسير تاكيد فراوان كشته است به باور ايشان: 


امام زمان عج الله تعالى فرجه الشريف است و مى خواهد مهدى موعود بيايد و جشم انتظار آن حضرت استء براى اين است 
كه او بيايد نا دنيا را از عدل و داد ير كند. اين است آن ييامى كه انقلاب اسلامى براى دنيا دارد و خودش هم متعهّد و متكفل 
ان اث 110 


مقام رهبرى به ضرورت احيا و اعتلاى مجدد تمدن اسلامى و شايستكى ملت هوشمند و شجاع ايران در انجام دادن اين مهم 
تأكيد ورزيده و ضمن تشريح آفتهاى موجود در رسيدن به اين هدف دشوارء توصيه ها و راهبردهايى عرضه داشته اند. مقام 


١‏ - بيانات مقام معظم رهبرى در ديدار كاركزاران و قشرهاى مختلف مردم؛ در روز ولادت حضرت امي رالمؤمنين عليه الس لام 
١/٠‏ ٠/لالء‏ يايكاه اطلاع رسانى دفتر مقام معظم رهبرى : (]أ. 1 ع30ع!. /الالالالالا//: ماطا). 


غ14 


"اين جانب به مسائل فرهنكى بهاى زيادى مى دهم و اعتقاد راسخ دارم كه قوام يكك كشور و ملت يكك ملت به فرهنكك آن 
ملث اسث و بيقن از هر عيز فرهيكك يكذ ملت وه تمايز او را با ساير هلتها نشان من دهد, " 11 


رهبر انقلااب اهميت سرمايه كذارىء به ويزه در امور فرهنككى را براى حفظ استقلال» رسيدن به خودكفايىء تأمين رفاه 
عمومى» تحكيم تديّن مردم و تحقق يكك تمدن اسلامى خاطرنشان كرده و مسأله فرهنكك را مسأله اول كشور به حساب مى 
آورند و معتقدند بدون ترديد با يشتيبانى و تقويت بنيه هاى فرهنككى» بيشرفت كشور در تمامى زمينه ها تضمين خواهد شد و 
اكر فرهنكك كشور اصلاح و يايه هاى آن مستحكم نشود به احتمال زياد برنامه ريزى در همه كارها ابتر خواهد بود و به نتايج 
قطعى آن نمى توان اميدوار بود.(1) به اعتقاد ايشان» دفاع ملى در برابر خصومت ورزى قدرتهاى استكبارى لزوما متكى به 


فرهدكك: وانشن: و امؤزشن و .در كفيجه كتاف و توليك كتانب است.23 


-١‏ بيانات مقام معظم رهبرى» تلكس شماره ٠0 -١1‏ "خب ركزارى ج.ا.ا. 
-١‏ ركك. به؛ بيانات مقام معظم رهبرى» تلكس شماره 157- ٠/9/1/8‏ ”خب رركزارى ج.ا.ا. 
*- ر.كك به؛ بيانات معظم مقام رهبرى» تلكس شماره ١-08/8/١‏ خب ركزارى ج.ا.ا. 


ص:97"؟ 


مقام رهبرى در يكى از تعابير خود از امكان تحقق "حيات طيبه اسلامى" ياد كرده اند و بهره كيرى از اين حيات طيب و ياكك 
را شايسته ملت متعهد و متدين ايران اسلامى مى دانند. حيات طيبه اى كه به وسيله ارزشهاى اسلامى و استقرار حاكميت اسلام 
بر كشور سايه خواهد افكند و مردم ايران با ايستادكى در مقابل دشمنء يايدارى در عرصه سازندكى» يايبندى به معارف و 
ارزشهاى دينى و حفظ قدرت سياسىء اجتماعى و ملى» اين حيات طيبه را به ساير ملتها منتقل مى كند. ملتى كه عزت و 
سربلندى خود را از استقامت و خودباورى و نفى خودباختكى و تجمع بر محور اسلام ناب و ايستادكى در مقابل قدرتهاى 


بز ركك به دسثت آورده است.(١)‏ 


به باور رهبر انقلاءبء با تنبلى» بى حالى» اظهار ذلت» ضعف و ناتوانى و يايبندى به خرافات و بى اعتنايى به ارزشهاى والاى 
اسلامى نمى توان يكك كشور را بر طبق خواسته خداوند و فرهنكك قرآنى تجديد بنا كرد.(7) ايشان 


به تخلق به اخلاق اسلامى» نوسازى معنوى و داشتن وجدان كارىء انضباط اقتصادى و 


-١‏ بيانات مقام معظم رهبرى» همشهرى» شماره 7 ءمورخ ا ا 
"- بيانات مقام معظم رهبرى» همشهرى» شماره 57 ءمورخ ا ا 


ص :797 


انضباط اجتماعى و يرهيز از اسراف فرامى خوانند. در اسفند ماه سال 2/8 رهبر معظم انقلاب» مراحل جهاركانه انقلاب را از 
ديد غود به 1- ييروزئ اثقلاب اسلامئ -١‏ شكست دشمن در جتكك تحميلى *- آغاز باؤسازئ وعتك نوسازى معتوى .و استقرار 


عدالت اجتماعى تقسيم و تبيين كردند و در اجتماع عظيم مردم خوزستان بيان داشتند كه: 


"سازندكى هنوز به همه اهداق خود نرسيده است؛ كام اصلى» نوسازى معنوى و استقرار عدالت است البته اين قدم جهارم هم 
برداشته شده است؛ منتها بايد روزبه روز شتاب بيشترى بيدا كند. موفقيت آن وقتى است كه بتوانيم معنويت و دين و اخلاق و 


عدالت و معرفت و سواد و توانائى هاى كوناكون را در ميان جامعه مستقر كنيم.(١)‏ 


مكارم اخلاقى در ميان مردم و سيس در بين آحاد جامعه بشرى است.(75) 


ايشان در ييام نوروزى سال 4/2آن سال را سال تحول اخلاقى و يرهيز از اسراف و تجمل كرايى معرفى نموده اند كه از عوامل 
انحطاط مى باشد 


١ة/ا‎ 3/0 بيانات مقام معظم رهبرى» اطللاعات» شماره “كمورخ‎ -١ 


؟- بيانات مقام معظم رهبرى» اإيران» شماره 86 مورخ 7 


ص :عون 


مقام رهبرى در خلال سال هاى قبل از 178 در منظرى عام به راهبردهاى اعتلاى تمدن اسلامى و تحقق حيات طيبه اسلامى و 
موارد مُمد و مخل آن اشاره نموده اند.ايشان با تأكيد اساسى بر نوسازى معنوى و فرهنكى و عدالت محورى. در ارديبهشت 
»>٠‏ نظام سياسى دهساله نبوى در مدينه را نمونه كامل حاكميت اسلام براى كليه ادوار و زمانى و مكانى دانسته و هفت 
شاخص و مهم و برجسته آن را: ايمان و معنويت» قسط و عدلء علم ومعرفت» صفا و اخوت,ء اصلاح اخلاقى و رفتارىء اقتدار و 


عزت»ء و كارو حركت و ييشرفت دائمى به شمار آوردند. 


ايشان » دولت در نظام اسلامى را دولت كريمه دانسته و شرايط تحقق جنين دولتى را ؛ عزت» سربلندىء, اعتقاد راسخ به راه 
اسلام و انقلاب» نفوذ نايذيرى و يايدارى» قدر دانستن متاع كرانقدر انقلاب» و بيان آرمانها و حرفهاى نوبراى جامعه بشرى از 
جمله مرد مسالاسرى دينىء اعلام داشته و تصريح كردند ؛ فلسفه وجودى دولت درنظام اسلامى » تبديل حرفهاى خوب به 


اقدامات خوب و اعمال صالح است وبراى تحقق اين مهم 


. بيانات مقام معظم رهبرى» رسالت» شماره /اة ال مورخ لاا‎ -١ 


ص :7960 
بايد دولت را دولت كار و عمل قرار داد. برخى توصيه هاى فرهنكى ايشان در افزايش كارآ مدى دولت به شرح زير است: 
- اولويت كامل مسئله عدالت در همه سياست كذاريها و برنامه ريزيها و اجراى يروزه ها. 


- يرهيز مسئولان از اشرافى كرى و ممانعت از تجمل كرايى آنان در راستاى تحقق عدالت و نفى بيامدهاى منفى اين يديده 


- رعايت امانت و درستكارى توسط مسئولان و حفظ كامل و دقيق بيت المال و رعايت اولويتها در هزينه كردن اعتبارات به 


عنوان مصاديق امانت دارى دولت و كار كزاران آن. 


- مبارزه قاطع با مفاسد مالى و اقتصادى و هر نوع فساد و اسراف و تبعيض در دواير مختلف و تحت هر نام و توجيه و ضرورت 


رعايت مفاد نامه 8 ماده اى به سران سه قوه در اين باره. 


- تقويت و استقرار معنويت و اخلاق و افزايش تدين مردم به عنوان مهم ترين وظيفه دولت. 


ص :2و" 
- جل وكيرى از شيوع فساد و مقابله با تظاهر به بى دينى و مظاهر فساد.(١)‏ 


با روى كار آ مدن دولت نهم در سوم تير 11ءمقام رهبرى »مقام رهبرى در موارد متعددى » سفارش هاء توصيه ها و تذكرات 
لازم را به دولت نهم و كاركزاران آن بصورت شفاهى و كتبى ايفاد نموده اند كه بوضوح عمل به آنها به ارتقا افزون تر سطح 
فرهنكك در نظام ج.ا.ا مدد خواهد بخشيد كه برخى از آنها به شرح زير است: 

- ضرورت جدى كرفتن بخش فرهنكك و رفع مطلوميت ازاين بخش 

- انتقاد يذيرى» عدم رنجش از انتقاد و استقبال از آن با سعه ى صدر 

- توجه بسيار جدى به نهضت علمى در كشورو جبران عقب ماندكيها و افزايش بودجه هاى تحقيقاتى (7) 


- اجراى طرح امنيت اخلاقى و اجتماعى2). 


./ آذر ارال ص‎ 1١8 ر.كك به؟ بيانات مقام رهبرى در ديبدار مسئولان نظام اطالاعات» شماره ا‎ -١ 

؟"-رر.كك به؟ بيانات رهبرانقلااب اسلامى در ديدار بارئيس جمهور و هيثت دولت . مورخ ا يايكاه اطلاع رسانى 
دفتر مقام معظم رهبرى : (1أ. ! ©30ع!. الالا/الالا//: د اا). 

* ري.كك به؛ بيانات رهبر انقلااب اسلامى در ديدار رئيس جمهور و جمعى از مديران اجرايى وكار كزاران سراسر كشورء 
مورخ عمدابع/؟ زرك به ]أ 1اع30ع). اللا لانا//ن م ا). 


ص :/91؟ 


مقام رهبرى با اشاره به جهت كيرى ارزشى و انقلابى دولت نهم تصريح مى نمايند كه:« باروى كار بودن يككث دولت حزب 
الهى و رئيس جمهور مكتبى زمينه براى حركت عميق فرهنككى بيش از بيش فراهم است و همه دستكاههاى مسوول بايد در 
جهت ارتقاى ارزش هاى اخلاقى و ايمانى جامعه به طور جدى تلاش كنند(١).‏ 


با ين وجودء ايشان به دولت نهم و شخص رياست جمهور سفارش اكيد نموده اند كه از بخش فرهنكك رفع مظلوميت شود . 
زيرا خيلى از مشكلات جامعه با فرهنكك سازى حل مى شود و عمده ى قواى دشمنان در جبهه ى فرهنكى به كار كرفته شده 
است. مقام رهبرى» فرهنكك سالم را با هواى سالم و قابل استنشاق مقايسه كرده اند كه بايد غير مسموم باشد وبه شدت به 
دست اند ركاران دولت نهم سفارش مى نمايند. كه فرهنكك كشور با سرمايه كذاري وقت و امكانات لازم داراى تحركك و 


جهتث كير ارزشى شود.702) لذا با توصيه ى يبشرفت و تعالى بويزه با ابزار فرهنكّى جنين ادغان نموده اند. 


-١‏ رءكك به بيانات رهبر انقلاءب اسلامى در ديدار رئيس جمهور و جمعى از مديران اجرايى و كار كزاران سراسر كشورء 
مورخ 0/5/1١88‏ 

؟١-‏ رءكك به؛ بيانات رهبر انقلادب اسلامى در ديدار با رئيس جمهور و هثيت وزيران» مورخ 5/2/18828) (ر.كك به؛ 
]أ 1ع30ع). اناالا لاا اط 


ص :79/8 


«فرهنكك را دست كم نككيريد» خيلى مهم است. بنابراين صرف وقت كنيد و در بودجه هم برايش يول و فصول قابل توجهى 
بكذاريد تا جهت ارزشى به فرهنكك بدهيد. از جمله كارهايى كه مسئولين فرهنكى دولت خيلى بايد به آن بيردازند و واقعا 
يكك دقيقه در آن فرو كذار نكنند اين كه به فرهنكك عمومى جامعه و ابزارها و وسايل فرهنكى» جهت ارزشى بدهند. جون 
تلاش زيادى شده تا جريان هاى فرهنكى و عامل هاى فرهنككّى هنر و ادبيات و شعر و سينما وبقيه در جهت غير ارزشى حركت 
كقفو واه جاجد ها باك كمكة كبن وعمه الاشعان را ركتتك كديه كات لرسدك كمروووضيت اررشى عية 


)١(.)ديهدب‎ 


توصيه مقام رهبرى به دولت نهم» تحقق يبيشرفت و جلو بردن قافله علم و جبران عقب ماندكى ها از طريق ميان 'بر يبشرفتهاى 
علمى است. از منظر ايشان» كشف راههاى جديد با طى مقدمات علمى و كسترش علم و دانش و تعليم در ميان مردم, از 


ابزارهاى 


١-ر.كك‏ به؟؛ بيانات رهبر انقلالدب اسلامى درديدار با رئيس جمهور وهئثيت وزيران» مورخ 30 (ر.كك به؛؟ 
]أ 1ع30ع). الالانا لاا اط 


ص :44م 


مهم جبران اين عقب ماندكى ناشى از دوران ما قبل از انقلااب اس ت(1١)و‏ بايد تلاش شود تا فرهنكك «علم كرايى وعلم 
محورى» در همه بخشها؛ كفتمان مسلط جامعه بشود.(؟7) 


و دولت اسلامى علاوه بر تامين نيازهاى مادى مردم و حل مشكلات معشيتى, توجه به مسائل فرهنكى, اخلاقى و رشد علمى 
آورد.0*) 


كفتار ششم: وضعيت و مؤلفه هاى فرهنكى جامعة قبل و بعد از ظهور 
الف) ملاحم و آفات فرهنكى جامعة قبل از ظهور 


در روايات دال بر ملاحم و نشانه هاى دوره قبل از ظهور » معمولا سخن از آفات معنوى و قهقهراى انسانيت در حوزه ضعف 


فعنويات والخلاق اسث وب ةعبارتى من كوان اين تارسائى ها رادر نحوزه فرهتكك قلمداده كرد وشايد نوان كفت بشريث در 


١-ر.ك‏ به؟؛ بيانات رهبر انقلالب اسلامى در ديدار با رئيس جمهور وهئيت وزيران» مورخ ا اء (ر.كك به؛ 
]أ 1ع30ع). اناالا لاا اط 

-١‏ ر.كك به؛ بيانات رهبر انقلاب اسلامى در ديدار با روساى دانشكاههاء موسسات آموزش عالى و مراكز تحقيقاتى»» مورخ 
حك ارو /ى (ررك به؛ أ اع30ع!. الالانالنا//نماط) 

(ر.ك به؛ 1أ. 1 ع30ع1. الالال لالار/ماط) 


5*٠ ١:ص‎ 


دوره قبل از ظهور »در عين انحطاط فرهنكىءاز حيث ماديات و تمدن مادى با يبشرفت ظاهرى روبرو باشد هرجند كه نتيجه 


ذاشت. 


در سيارى ازروايات منقول از ييامبر(ص)و معصومان(ع) از زوال مكارم اخلاقى و بروز ناامنى هاء بى عدالتى هاء جنكك هاء 
هرج و مرج ها و فتنه هاى فراوان و فساد كسترده به عنوان ملاحم و نشانه هاى ظهور مهدى موعود(عج) و ويكى عصر غيبت 
باد شده است» از جمله خطبه ١4‏ نهج البلاغه0١)‏ 


جنين مضامينى دارد؛ هم جنان كه ييامبر مكرم اسلام(ص) در اين زمينه مى فرمايد: 


مهدى اين امت از ماست. هنككامى كه در دنيا هرج و مرج شده وفتنه ها آشكار شود وراه ها مورد راه زنى قرار كرفته و 
جنين زمانى مهدى ما كه نهمين امام از صلب حسين است برج و باروهاى كمراهى و قلب هاى قفل شده را فتح مى كند و در 


آخرالزمان براى دين قيام 


219١0 شء خطبه 178 ص‎ ١ ر.كك به: نهج البلاغه. ترجمه محمد دشتىء انتشارات حضورء قم‎ -١ 


5*0 ١:ص‎ 


مى كند؛ همان طور كه من در اول زمانء بدين قيام مبادرت كردم. او زمينى را كه از جور يرشده. از عدل و داد» ير و سرشار 


عصر فرومايكى فرهنكى قبل از ظهور و ملاحم اين دوره كه مسخ همه ارزش ها و اخلاقيات الهى و انسانى را دربردارد؛ از ديد 
امام على(ع) - با نككاهى به حكومت بنى اميه - به كونة مشابهى بيان شده و داراى ويؤكى هايى مانند اين موارد شناخته شده 
است : تثبيت » استوارى و تهاجم باطل »ظهور و قوت يابى جهالت و نادانى و دروغ كويى عقلت حق كرايان و راست كويان» 
نقض قوانين الهى» دشمنى فرزند با يدر كثرت فرومايكان و كميابى كريمان»كركك صفتى عامه مردم و درنده خويى 
يادشاهانء تظاهر به دوستى در عين دشمنى قلبى» نابودى مستمندان » افتخارجويى به انجام كناه» و شكفت آور شدن ياكك 


دامنى. (8 6 
ب) ملاحم و مؤلفه هاى فرهنكى جامعة يس از ظهور(دولت مهدوى) 


اشاره 


-١‏ محمدباقر م نتحارالا: ارء < 7ش باب 00 7*8”, روابيت 1658. انتشارات دارالكتت الاسلاميه» قم» تا]. 
بعر 9 وار ال ا ص د يهقم" بج 


؟- ر.كك به؛ نهج البلاغه. ترجمه محمد دشتى » انتشارات حضورء قم ١‏ شء ء خطبه ,.١18١‏ ص8١٠‏ 


5*١ ص:7‎ 


نماد حكومت مهدوى » تكامل و تعالى اساسى در ابعاد معنوى فرهنكك است و اكرجه در ابعاد مادى فرهنكى و تمدنى جوامع 
بشرى نيز اين ييشرفت به وفور ملا-حظه مى كردد اما كارويزه و محور اصلى اين حكومت .ء انجام اصلاح فرهنكى آنهم در 
حوزه معنويت و اخلاق » با ابتنا به فرهنكك توحيدى است و مقدم برارتقا ابعاد مادى تمدنى » به اعتلاى فرهنككى نظر دارد و بر 
أ: تفوق فرهنك توحيدى 

حكومت جهاتى مهدو حكوم انث الهن كه تكسفيق شالودة فكرى عقيدقى وفرهمكى أن خدايرسى اسك هيحان كه 
ييامبر (ص) مى فر مايد : 

فرمانروائى او شرق وغرب عالم را در بر مى كيرد » خداوند به واسطه او دين خود را بر همه اديان غالب مى كرداند ودر 
ويخ خرابه ابن باقى تمن مائدء وهمكى آباة مى ”شود؛1)» 


از امام صادق (ع) فرمود: «وقتى قائم آل محمد قيام كند مكانى در روى زمين باقى نمى ماند مككّر اينكه كلمه طيبه لااله الا الله 


محمد رسول الله در آنجا به آواز بلند كفته مى 


-١‏ شيخ صدوق .» امالى » ص إضرفة 


ص :57 


شود).(1)نتيجه استقرار فرهنكك توحيدى خدامحور در حكومت مهدوى ؛ظهور دولتى جهانى و مبتنى بر آموزه هاى وحيانى و 
بيهوده ميان مردام نخواهد بود. محور اين جامعه» خدا و احكام خدا است و تعاليم اسلامى براى اداره جامعه ى جهانى كافى 


امسيثت» 
؟: تعالى معنوى و اخلاقى در حيات طيبه مهدوى 


تعالى معنوى و حيات طيبه » مهمترين وي كى فرهنكى و تربيتى نظام مهدوى است امام على(ع) در زمينه تبيين اين نظام 
هدايتكر ومتعالى و عارى از كناه » خبائث و رذائل اخلاقى فرموده است: 


او [حضرت مهدى(عج)] خواسته ها را تابع هدايت وحى مى كند» هنكامى كه مردم هدايت را تابع هوس هاى خويش قرار مى 
دهند. در حالى كه به نام 


6 ص 2187 ح‎ ١ به نقل از تفسير عياشى » ج‎ ( 73١5 بيشين » ص‎ ١ مجلسى » مهدى موعود .ج.‎ -١ 


ص:508 
تفسير» نظريه هاى كوناكون خود را بر قرآن تحميل مى كنندء او نظريه ها و انديشه ها را تابع قرآن مى سازد..(1): 


بدى ميرود و خوبى باقى ميماند. رونق كشاورزى بى اندازه مى شود. زناء شرب خمر و ربا رخت برمى بندد» مردم به عبادت» 
شريقت ونذاباتت ووى عن اووثلة ثماز حناعة وول شكيرة عمرها طولاتى هن كوه اناتات آداء عشوي درححان برعيرة 
ميشوئده بركات قراواق ميكرددة اشرار نابود ميشوند» اخيار باقى ميمانند» دشمنان اهل بيت باقى نمى مانند.2)72 


": تشخص فرهنكى امام عصر(عج) 


امام مهدى(عج). به عنوان انسان اكمل » مظهر عالى ترين مؤلفه هاى فرهنكك متعال و معنوى است.بر مبناى روايات » وى 
متواضع ترين فرد جهان بشرى در برابر خداوند بوده() و در شتاب به سوى نيكى ها و بزركوارى هاء مجاهد و مجتهدى 


سخت كوش 


.11١ نهج البلاغه» ترجمه دشتى »يبشين» ص‎ -١ 

؟- لطف الله صافى كليايكانى» منتخب الاثر» قم» مكتب داورى ص 097( به نقل از كشف الا ستار) 

*- «قال الرضا(ع): يكون أشدّ الناس تواضعاً لله عزُّوجل.) (ر.كك به: لطف الله صافى كلبايكانى منتخب الاثرء قم» مكتب داورى 
ص ع#ع) 


ص 5١06:‏ 
است.(1) 
او كمال موسى» شكوه عيسى و شكيبايى ايوب را دارد2؟) 


و مى توان وى را سرآمد تهجدييشكان و شب زنده داران و ساجدان به دركاه الهى به شمار آورد.بدين خاطر هر كونه تعالى 
وييشرفت در عصر ظهورء معلول عواملى است كه يكى از مهم ترين آنها وجود رهبرى معصوم, ياكك و منزه از هر نوع عيب و 
نقص و برخوردار از غايت مكارم اخلاقى است. او فقط وابسته به خدا است و بر خلاف نظام هاى سياسى مليت وسلطه طلب 
موجود ؛ به همه ملت هاء جمعيت ها و نزادهاء با جشم مهربانى و برابرى نككاه مى كند و فرقى بين اقوام / نزادها » مليت ها نمى 
كذارد و به همه با ديد يكسان مى نككرد. به تعبير امام على بن موسى الرضا(ع): 


او عالم ترين» حكيم ترين» باتقواترين» صبورترين» بخشنده ترين و عابدترين مردمان است... و اككر جشمان او به خواب رود 
قلبش بيدار است... 2092 


؟: اصلاح كليه انحرافات با تحقق عدالت 


06٠١ «قال الرضا(ع): الجحجاح المجاهد المجتهد.» (ر.كك به: همانء به نقل از: جمال الاسبوع. ص‎ -١ 
.١ بحارالأنوار. جع ص‎ -١ 
مسعود يورسيدآقايى و ديكران» تاريخ عصر غيبت» جاب دوم انتشارات حضور» قم اش ص /67 و ا , (به نقل از:‎ 3 


الزام الناصبء ص9 و 2٠١‏ 


ص :502 


اكر جه توحيد و خداباورى» هسته اصلى فرهنكك.جه در دولت زمينه ساز و جه در دولت مهدوى است ولى تحقق عدالت نيز 
در اصلاح انحرافات اعتقادى و رفتارى اين دو دولت» نقش به سزايى دارد و مى توان بريايى عدالت رااز مهمترين مؤلفه هاى 
فرهنكى دولت مهدوى به شمار آورد . در حقيقت كاركرد عدالت در انديشه اسلامى و مهدوى ءبيش از آن كه اقتصادى باشد 
فرهنكى؛ اعتقادى و عقلانى است يعنى اجراى عدالت »كليهُ اعوجاجات »انحرافات » ناموزونى ها و نبود اعتدال ها را اصلاح 
مى كند بنابر اين در خط مقدم اين فرايند عدالت ورزى و معتدل سازى ؛ اصلاح انحرافات عقيدتى و سيس اخلاقى قرار دارد 
و بواسطه اين اصلاح و از برآيند آن؛ اصلاحات اقتصادى و نظام توزيعى عادلانه و ايفاى ساير استحقاق ها صورت مى يذيرد. 


البته معنا كاوى وارّه غدالت نيز مؤند اين ادعا اسث. 


راستى» درستى» راست ايستادن » راست كردن يا راست و درست قرار كرفتن و نشستن» اصلاح كردن و يا ايجاد تغيير» بركشتن 


از يكك مسير غلط به مسير صحيح ديكر »داد. مِثل» موزون بودن؛ رعايت تساوى و نفى هركونه 


ص :/17 50 


تبعيضء قرار دادن و نهادن هر جيز در جاى خويشء رعايت حقوق افراد و دادن حق به حق دار» رعايت استحقاق ها در افاضه 


ى وجود توسط خداى متعال. 


از سوى ديكر «اعتدال» واجد معناى راستى.ميانه روى» راست شدنء صاف شدن است همجنين مترادف هاى متعددى مانند 


ظلم؛ طغيان» ميل» انحراف. براى جور وجود دارد . 


براى تبيين بيشتر » مراجعه به معجم " سان العرب" مفيد است. "ابن منظور" در اين تأليف در باب مفهوم عدل بيان مى دارد 
كه آن جه كه در نفوس انسانىء مايه ى اعتدال و مرتبى و استقامت و انتظام مى شودء عدالت است و جنين انسانى مستقيم و 
راست و درست است.(1) متضاد آن جور است. جور در اين جا مغاير راستى ودرستى و اعتدال بوده و به معنى انحراف 
است.از منظر ابن منظور » ظلم در لغت به معنى تاريكى و شكافى است كه در زمين به وجود مى آيد وهمجنين به معناى 


«تجاوز از حد و قرار 


-١‏ العدل: ماقام فى النفوس انه مستقيم و هو ضدالجور. العلا-مه ابن منظور » لسان العربء بيروت: داراحياء التراث العربى؛ 
المجلد التاسع. 18:8 ه-؛ 1484 مءص "87. 


ص :50/8 
دادن جيزى در جاى نامناسب)»مى باشد.(12) 


به تعبير راغب» ١ظلم‏ تجاوز از حق را كويند, جه اين تجاوز كم باشد جه زياد. لذا در كناه بزركك و كوجكك هر دو به كار مى 
رود0) 


دو معناى لغوى «راست» و «انحراف» در معناى اصطلاحى راستى و نادرستى كنجانده شده است. نياز به كفتن نيست كه مفاهيم 
درست و نادرست به طور التزامى در اصطلاحات «عدل» و «جور) قرار دارد؛ زيرا اين دو اصطلاح اغلب در كلى ترين معنا 
استعمال مى شوندء به كونه اى كه ارزش هاى اخلاقى و مذهبى را در برمى كيرند. مفهوم عدل به معناى درستى و راستىء 
معادل مفاهيم منصفانه و انصاف است كه شايد به طور دقيقترى در اصطلاح استقامت يا مستقيم و راست بودن بيان شده اند. 


بدين ترتيب تحقق عدالت و رفع جور و ستم در معناى مطلق آن و مساوى با محو همه انحرافات »از جمله شرككء كفر ‏ كناه , 
اميال نفسانى »و طاغى كرى هاى فردى و اجتماعى است همان كونه كه امام على(ع) در باره نابودى فساد اخلاقى و كليه 


انحرافات در عصر ظهور فرموده اند : 


-١‏ بحارالأنوار» ج ؟١.ص‏ إرفضة 


؟- العلامه الراغب الاصفهانى . معجم مفردات الفاط القرآنءبيروت:دارالفكر, 1897 ه-ء 191/7م, ص 08 


ص:5:94 
خداوند در در آخرالزمان مردى را بر مى انككيزد كه كسى از منحرفان و فاسدان نمى ماند مككر اين كه اصلاح كردد»(١)‏ 
و بديهى است كه اين هدف بزركك در حوزه فرهنكك بشرى »ء با كارويزه عدالت محقق مى كردد همجنان كه ييامبر اكرم 


(ص)مى فرمايد:... او زمين راز قسط و عدل ير مى كند همان كونه كه بيش از آن از ستم و جفا كارى ير شده بود...(71) 


بدين ترتيب » كارويزه اصلاحى و ترجيحا فرهنكّى عدالت . شامل تصحيح و راست نمودن كليه جوامع و افراد بشرى و حتى 


فاجران آنها نيز مى كردد و اين معنا در روايات و از جمله در روايتى از امام حسين(ع) به صورت زير نقل شده است : 


«... اذا قام قائم» العدل وسع وسعه عدل البر و الفاجر () هنكامى كه قائم قيام مى كندء عدل كسترده مى شود واين كسترد كى 
عدالت, نيك و كار و فاجر را فو فى كا 


.215 يبعث الله رجلا فى آخرالزمان ....و لا يبقى طالحٌ ال صَلّحَ) اثباه الهدى , ج ".ص‎ ١-١ 
.88 محمد باقر مجلسىء بحارالانوار» قم؛ دارالكتب الاسلاميه» [بى تا]» ج ١ل ح هق ص‎ -١ 
باب ؟‎ 4١ محمد باقر مجلسىء بحارالانوار» قم؛ دارالكتب الاسلاميه» [بى تا]» ج /ااء ح 7 ص‎ - 


5٠١:ص‎ 


امام خمينى (ره) در فراز بسيار زيبا و بليغى اين كارويزه فرهنكى » تربيتى واصلاح كرايانه »مطلق و موسّع از عدالت را جنين بيا 


ن فرموده است: 


هر يكك از انبيا كه آمدندء براى اجراى عدالت آمدند و مقصدشان هم اين بود كه اجراى عدالت را در همه عالم بكنند لكن 
موق تعدايد حت يسول عست لق لله عليةبو الدا و ليت كه زراف اسلا يشر هذه بوكو نراق اأخزاى غدالك مده بوة نز 
براى تربيت بشر آمده بود» باز در زمان خودشان موفق نشدند به اين معناء و آن كسى كه به اين معنا موفق خواهد شد و عدالت 
رادر تمام دنيا اجرا خواهد كردء نه آن هم اين عدالتى كه مردم عادى مى فهمند كه فقط قضيه عدالت در زمين براى رفاه 
مردم باشد بلكه عدالت در تمام مراتب انسانيت. انسان اكر هر انحرافى بيدا كندء انحراف عملى» انحراف روحىء انحراف 
عقلىء ب ركرداندن اين انحرافات را به معناى خودش اين ايجاد عدالت است در انسان. اككر اخلاقش اخلاق منحرفى باشدء از 
اين انحراف وقتى به اعتدال ب ركرددء اين عدالت در او تحقق بيدا كرده است. اككر در عقايد يكك انحرافاتى و كجى هايى باشدء 


بركرداندن آن عقايد كج به يكك عقيده صحيح و صراط مستقيم» اين ايجاد عدالت است در عقل انسان. 


فاك 


وف 26 اران ظهور تسن عناء يقي :وااو امخطاطة ويرو قنمكى آررفت كداء" كبا وا رابك م كن يداه الأودل كذلا بدا 
مُلنَتْ جَؤْراً همجو نيست كه اين عدالت همان كه ماها از آن مى فهميم كه نه يكك حكومت عادلى باشد كه ديكر جور نكند 
آنء اين هست اما خيرء بالاتر از اين معناست. ...تمام نفوسى كه هستند انحرافات در آنها هست. حتى نفوس اشخاص كامل هم 
در آن انحرافاتى هست ولو خودش نداند. در اخلاقها انحراف هست. در عقايد انحراف هست. در اعمال انحراف هست و در 
كارهايى هم كه بشر مى كند انحرافش معلوم است. و ايشان مأمورند براى اينكه تمام اين كجيها را مستقيم كنند و تمام اين 
انحرافات را بركردانند به اعتدال ... از اين جهتء اين عيد, عيد تمام بشر است...تمام بشر را ايشان هدايت خواهند كرد ان شاء 


الله و ظلم و جور رااز تمام روى زمين بر مى دارند به همان معناى مطلقش. )١(‏ 
4: اعتلاى فرهنك در كرو تحقق كامل امر به معروف و نهى از منكر 


-١‏ صحيفه نور “اج 7ل ص -5/٠١‏ الع 


51١١:ص‎ 


در عصر ظهور ابعاد معنوى فرهنكك در بستر احياى امر به معروف و نهى از منكر تحقق مى يابد و «مهدى و ياران او امر به 
معروف و نهى از منكر مى كنند)(1١)‏ و خداوند به وسيله حضرت مهدى(ع) اين امت را يس از آن كه تباه شده اند» اصلاح مى 
كند(؟7) 


واو آثار كمراهى وهوا و هوس را نابود خواهد كرد؛ همان طور كه در دعاى ندبه كه آهنكك فراق و نواى جدايى از امام 


غايب بوده» اين اشاره افدة اسث: 


«كجاست آن كه ريسمان هاى دروغ و افترا را خواهد كسيخت؟ كجاست آن كه آثار كمراهى و هوى و هوس را نابود خواهد 


كرد؟) 


بر همين منوالء امام هيج بدعتى را وا نمى كذارد. مكر اين كه آن را ريشه كن كند واز هيج سنتى الهى نمى كذرد. مككر اين 
كه آن را بريا نمايد.0) 


بدين ترتيب» عصر ظهورءبا نجام بهينة اين دو فريضه الهى و اصلاحى » دوران تكميل و تتميم مكارم اخلاقى و معنوى خواهد 
بود؛ دوره اى كه با عمليات اصلاحى دولت 


-١‏ «قال الباقر(ع): المهدى و أصحابه... يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر.» ر.كك به: محمد بن ابراهيم جعفر نعمانى» الغيبه» 
ترجمه محمد جواد غفارى» ص 57 روايت *”» انتشارات صدوق» قم شمسى) 
1- اقال النبى(ص): ... ليصلح المّه بعد فسادها.؛ (بحارالأنوار» ج الله ص "8) 


*- «قال الباقر(ع): ... و لايتركك بدعه إلا أزالها و لاسنّه إلا أقامها.» (بحارالأنوار. ج08 روايت يازدهم) 


511١: ص‎ 


مهدوىء آدميان به نهايت تزكيه نفسانى, بلوغ و تكامل اخلااقى و فرهنكى مى رسند و ايمان آنها از حيث عقيدتى وعمل 
كامل مى شود و در نتيجه» مسلمانان و مؤمنان عزت مى يابند و منافقان و بى دينان ذليل مى كردند؛ همان كونه كه در دعاى 


افتتاح» اين وضعيت آرمانى و دولت كريمه مطالبه كرديده است. 


به تعبير امام على بن موسى الرضا(ع)» امام عصر(عج) در حوزه انجام معروفات و تركك منهيات شرعى و اخلاقى » خود يبش 


قراول بوده و يبش از همه به اوامر و نواهى الهى آمر و عامل مى باشد: 


فرمان مى دهد, خود بيش از ديكران به آن عمل مى كند و آن جه مردم رااز آن نهى مى كندء خود بيش از همكان از آن 
برقي هئ فك 111 


#: نظامنامه و ميثاق فرهنكى دولت مهدوى 


5"8 يورسيدآقايى و ديكران» تاريخ عصر غيبت» بيشين» ص/1© و‎ -١ 


51١8: ص‎ 


در مجموعه دعاهاى حضرت مهدى(ع) كه «صحيفه مهديه) يا «(صحيفه المهدى)(١)‏ ناميده مى شود نيز مى توان نظام فرهنكي 


دولت مهدوى را مشاهده كرد دريكى ازمعروف ترين اين ادعيه70) 


امام عصر(عج) ضمن درخواست هدايت الهى براى خود وامتش از خداوند متعال توفيق فرمان بردارى »شناخت و معرفت» 
جدّيت و شوق و رغبت به علم آموزى » زهد و بى رغبتى به دنيا » نصيحت و خيرخواهىءنيت ياك و بى آلا-يشء رأفت و 
رحمت,ء وقار و متانت توبه» حيا و عفت » تواضع و سعهُ صدر » صبر و قناعت » يايدارى » داد كرى و مهربانى »انصاف و سرشت 
نيكو مسئلت مى نمايد و از خداوند براى اصناف مختلف امت اسلامى» يرهيز و دورى از: كناه و نافرمانى» غذاى حرام و شبه 
ناكك» ظلم وتعدى »خيانت » سخنان بيهوده و غيبتء.را طلب مى فرمايد.020). 


-١‏ براى نمونه ر.كك به: جواد قيومى اصفهانى» صحيفه المهدى, تحقيق مؤسسه النشر الاسلامى» قم, [بى تا]؛ سيدمرتضى 
مجتهدى» صحيفه مهديه» ترجمه محمد حسن رحيميانء انتشارات دارالثقلين» قم 74/شمسى. 

"-[" ]اللهم الرزقنا توفيق الطاعه و بعدالمعصيه و.... 

*- ابراهيم بن على الكفعمى» مصباح الكفعمى» ص 58١‏ منشورات اسماعيليان» قم, [بى تا]. 


51١ ص:6‎ 


نظام و منشور فرهنككى دولت مهدوى در بيمان نامه حضرت با يارانش نيز قابل مشاهده است آنجا كه امام مهدى(ع) با ياران 
عابد و زاهد خود جهت شروع عمليات اصلاحى و الهى عدالت كسترش.ء ميثاقى مى بندد كه به واقع مى توان از آن به منشور 
فرهنكى دولت طيبةٌ مهدوى ياد كرد : 


بااو بيعت مى كنند كه هركز دزدى نكنند» زنا نكنند» مسلمانى را دشنام ندهند» خون كسى را به ناحق نريزند» به آبروى كسى 
لطمه نزنند» به خانه كسى هجوم نبرند» كسى را به ناحق نزنند» طلا و نقره و كندم و جو ذخيره نكنند» مال يتيم را نخورند» در 
مورد جيزى كه يقين ندارند كواهى ندهند» مسجدى را خراب نكنند» مشروب نخورند» حرير و خز نيوشند» در برابر سيم و زر 
سرفرود نياورند» راه را بر كسى نبندند» راه را ناامن نكنند» از اعمال منافى عفت اجتناب كنند » خوراكى را انبار نكنند» به كم 
قناعت كنندء طرفدار ياكى باشندء از يليدى كريزان باشندء به نيكى فرمان دهندء از زشتى ها باز دارند» جامه هاى خشن 


بيوشند» خاكك را متكاى خود سازند» در راه خدا حقٌّ جهاد را ادا كنند و...(1) 


.] 294 منتخ منتخب اللاثر» بيشيز' 2 ص‎ - ١ 


ص 5١2:‏ 
امام عصر(ع) نيز در بيان ديكرى خود را مكلف به اين بيعت نامه و منشور فرهنككى دانسته اند(١1)؛‏ 


امام مهدى(ع)بر مبناى همين ميثاق الهى و فضيلت مدارانه» «يارانش را در همه شهرها يراكنده مى كند و به آنان دستور مى 
دهد كه عدل و احسان را شوةٌ خود سازند و آثان راف مان روابان اقلم هاى مختلف م . 6, داند و به آنان فر مان م , دهد كه 
و راشيوه حو ربك و راعر رواد ِ ى مى ود عرمال مى 


شهرها را آباد سازند)».(5) 


به همين دليلء حاصل جنين سيره الهى و فرهنكىء, همانطور كه بيامبر (ص) مى فرمايد تعظر و تكرد امت اسلامى خواهد 
يم 


بود(" و بنا به فرمودة اميرمؤمنان(ع) , 


.6894 منتخب الاثر» بيشين» ص‎ -١ 

؟- قال الصادق(ع): «يفرق المهدى أصحابه فى جميع البلدان و يأمرهم بالعدل و الإحسان و يجعلهم حكاماً فى الأقاليم و يأمرهم 
بعمران المدنة) (ر كك يهة تاريخ عصر عيبت بيشيخ» ض 60#.به تقل از الأمام المهدئ» صن 1/ا0) 

“1 سيك محمد كاظم قزوينىء امام مهدى از ولادت تا ظهورء ترجمه و تحقيق على كرمى و سيد محمد حسينى» ص 0/8١ - /2١‏ 
نشر الهادىء قم. (به نقل از: عقدالدرر» انتشارات مسجد جمكران» باب /0 ص 4)15 منتتخب الأثرء ص */8: 


ص :5117 


رعايت فرهنكك الهى و انسان دوستانه در عصر ظهور منجر به آزادى كليه برد كان يرداخت كليه بدهى بدهكاران و ديون 
كشته شدكان» و يرداخت همه مظالم مى كردد(١)‏ 


': تعالى فرهنكى بر مبناى تربيت و آموزش 


در نظام مهدوىء آدميان به نهايت تزكيه وبلوغ وتكامل اخلاقى وفرهنكى مى رسئد » فساد و انحراف ها اصلاح كشته و كينه 


هاى بندكان از دل هايشان زدوده مى كردد() 


وغنا و بى نيازى جاى حرص و طمع را خواهد كرفت.10) الكوى توسعه فرهنكى در سيره معصومان(ع)» به ويزه معصومانى 
كه فرصت تشكيل حكومت يافته اند» تلاش براى نيروسازى و تربيت و آماده سازى آن ها بوده است إنككاه به سيره امام على 
(ع) دراين زمينه راهكشا است از جمله ايشان در نامه 60 نهج البلاغه به عثمان بن حنيف __فرماندار بصره _ در باره ضرورت 
بينش دهى و تعليم امت توسط امام فرموده است :« بدان هر بيروى » ييشوائى دارد و به او اقتدا مى كند و از نور علم وى منور و 
آكاه 


١ 6 سيد محمد كاظم قزوينى» امام مهدى از ولادت تا ظهورء ترجمه و تحقيق على كرمى و سيد محمد حسينى» ص‎ -١ 
)28 به نقل از : تفسير عاشى » ج١» ص‎ 

درو يرفع الشحناء و التباغض»» ابن طاووس ملاحم» 167 

ارو يرفع الشحناء و التباغض»» ابن طاووس ملاحم» ص الا. 


ص:51/8 
شود) (1) و نيز فرمو د : ١‏ برامام است كه به افراد تحت ولايت خويش اسلام و ايمان را بياموزد2)) 


بر مبناى همين سيره علوى در روايات آمده است كه امام عصر (ع) » در آن حيات طيبه موعود ؛ خود به تعليم و تفسير واقعيت 
هاى قران به مردم همت مى كمارد و بواطن نامكشوف اين مصحف شريف را براى آنها تشريح مى كند. واين كسترش 
فرهنكك علم آموزى و حكمت در جامعه بشرى به كونه اى خواهد بود كه به فرموده امام باقر(ع) در زمان مهدى به مردم 
حكمت ياد مى دهند0) 


تا جائيكه زنان خانه دار هم حكمت مى آموزند و بى نياز از ديكران بر اساس احكام الهى و نبوى به قضاوت مى يردازند(6). 


-١‏ على (ع) » نهج البلا غه »ترجمه وشرح سيد على نقى فيض الا سلام ع(بى جا )» ( بى نا)ن197 قءنامه 58 » بند7, ص ع42. 
-١‏ عبدالواحد التميمى الا مدى » شرح غررالحكم و دررالكلم » ج 5» بيروت » موسسه الا علمى للمطبوعات ,» /ا0١‏ » ص 
لك 

*- بحارالأنوار» ج الله ص 887. 

*-.... توتون الحكمه فى زمانه حتّى إِنّ المرئه لتقضى فى بيتها بكتاب الله تعالى و سنه رسول الله. (بحارالأ-نوار» ج 7ه 
ص 01 *) 


ص:94١5‏ 
از امام على(ع) وضعيت شكرف آموزشى و تربيتى عصر ظهور »جنين توصيف شده است: 
« كويا شيعيانم را مى بينم كه در مسجد كوفه كرد آمده اند و با بريايى جادر هايى »مردم را به همان ترتيبى كه قران فرود 


آمده بود »آموزش مى دهند)(١)‏ 


كانون اين نظام كسترده آموزشى و فرهنككى مساجد خواهد بود ودر عصر ظهور مساجد فراوان و عظيمى ساخته خواهد شد 
هماتطور كه امير مؤمنان خبر ال ساحت مفسجدى ذز اين عضر فى دهد كه در شهر "حيره” بنا كشعه و دازاى يانصد درو 
دوازده امام جماعت خواهد بود(؟7)وحتى ساخت كسترده مساجد در كلى نواحى عالم مانند قسطنطنيه و حوالى آن به فراوانى 


صورت خواهد كرفت(9) 
.افزون بر اين “امام صادق(ع) خبرداده اسرة كه در امن زمان دربيرون شهر كوفه (ظهرالكوفه)مسجدى با هزار در 


.."18 بحارالأنوار. ج 1ه: ص 6".»نعمانى » غيبه» ص‎ -١ 
بحارالأنوار» ج اله ص 0/ا".‎ -" 


“- احقاق الحق »عج 7اءص 7 ضر 


57١:ص‎ 


خواهد ساخت10) 
و امام باقر نيز در روايتى » امام عصر را سازنده مسجدى با هزار در در منطقه ايى به نام "غري '" مغرف الموذه البك 205 
/: محو جهالت و تكامل عقلانيت در فرهنك مهدوى 


درتكرقن بودي 2 جايكاي عنن بالادز والقادازه كان كه يياميراث الهى ررقو هفل تاقد شر را در جيهت 
سعادت دنيوى و اخروى هدايت كنندء» در دولت مهدوى نيز در يرتو هدايت حضرت مهدى(ع)عقلها نيز به رشد وكمال وافى 
رشيدة وشكرفا من كردتد ويا الزايقن بصنيرات عمو ؟ كونه يتبهاء تنك تظربها و افكان ذوة و تاسحتة از جامعة وحمي 
بندد است. عقول مردم در دوره ظهور به بالا-ترين مرحله كمال خويش مى رسد؛ امام باقر(ع) در همين باره مى فرمايد وقتى 
قائم ماقيام كند. خداوند دست عنايتش را بر سر بندكان مى كشد و عقل آنها زياد مى شود و به واسطه اين رشد عقلى؛ 


اخلاق آنها نيز كامل مى كردد.() بسيار بديهى است كه اولين لازمه اين تكامل عقلانى »محو كامل جهالت است. 


-١‏ بحارالأنوار» ج 7 ص /انالل .0م 

"- بحارالأنوار» ج اله ص :8. 

'- بحا رالأ-نوار» ج 7ه ص ع*؛ منتخب الأثر. ص .687١‏ كفتنى است كه در برخى كتب روايى (كمال الدين؛ ج ؟: ص 0/ا©؛ 
بحارالأنوار» ج27 ص 8""؛ اصول كافىء ج١.‏ ص 18) به جاى «أخلاقهم» «أحلامهم» آورده شده استء يعنى حضرت قائم 
آرمان هاء آرؤوها وفرزانكى آنان رابه تعاميث مى رسائد. 


57١ ص:‎ 


بيخ تركين فى كزان كنت كه كمال عقاكقيت بشرى دن دووه ظهورة فامن اععلاى فرسكه وامدنيت اسكوافزون برايو 
روايات فراوان ديكرى بيان كر آن است كه در عصر مهدوى » شكوفايى دانش بشرى بدانجا مى رسد كه 8؟ حرف از /ا, 
حرف كل دانش» كشف ودر ميان مردم منتشر مى شود؛ همان كونه كه امام صادق(ع) به تفصيل اين شكوفايى علوم و 
بالند كى قور ا وك :زا بياث تمده است 1337 


بسيار هويداست كه در اين دوره طلايى فرهنكك و معرفت بشرىء ارزش هاى الهى و انسانى 
ومكارم اخلاقى در وجوهى متعالى بر جوامع انسانى حاكم مى كردند 
4: تأمين رفاه ضامن اعتلاى فرهنك 


اعتلاى فرهنكك بدون توجه به رفاه و وضعيت معيشتى مردم در واقع فاقد معناى لازم است و در اسلام توجه به «معادا و «معاش) 


با هم ديده شده و همين دو لازم و ملزوم هم دانسته شده اند. اين تلازم در عصر ظهور در نهايت كمال محقق مى كردد و همه 


./02 بحارالأنوار» ج اله ص‎ -١ 


57١:ص‎ 


انسان ها و به ويزه مؤمنان از حيث معيشت و رفاه به عالى ترين سطوح ممكن خواهند رسيد. توصيف ييامبر(اص» از اين 


وضعيت بدين صورت اسيت: 


دو آن زهان امث مخ اق اق تعمت برختوودان شوند كدهر كز ا آن جتان از تعمث برخوردار تقده باشدة سرتاسر زهيخ 
محصول دهد و هيج جيز را از آنان دريغ ندارد» اموال انبوه شود. هركس نزد مهدى آيد و بككويد به من مالى ده او بى درنكك 


مى كويد: بككير.(1) 
استنتاج 


نكاهى اجمالى به وضعيت تمدن و فرهنكك دنياى معاصر بخوبى نشان مى دهد كه اكر جه با سرعت سرسام آورى بر ييشرفت 
فاق مادى و تمدى يشر افزوده هن كردد ولن رشد تمدق مادى و يا به غبارتئ رشل يكتن مادى فرشك با يكن معتوى آنه 
همراه نبوده و جهان شاهد يسرفت در حوزه فرهنككى است و فراورده هاى معنوى فرهنكك همانند اخلاق و دين باورى با توسعه 
ايى موزون » هميا با تمدن و فنآورى هاى مادى ارتقا و تعالى نيافته اند لذا وضعيت فرهنكى موجود جه در جهان كنونى وا جه 


در جهان اسلام از شرايط مطلوبى برخوردار نيست و حتى كشور ما نيزاز اين آسيب 


.// بحارالأنوا ج إدزهة ص‎ -١ 


ص :577 
مصون نمانده است و به همين دليل انجام اصلاحات فرهنكى جهت تمهيد ظهور دولت موعود . ضرورى به نظر مى رسد. 


اسىت(3431 


تقرف بيشتر به ايخ اصل و ياسداشت افزوثتر آن ثيز شرط اضلى يقاو اعتلاق مجده فرهركك اسلامى و تمهيد ؤمينه ظهور به 
شمار مى رود زيرا دين فقط يكك عامل از عوامل تشكيل دهنده فرهنكك نيست بلكه واقعيت دين دارى» كل فرهنكك را تشكيل 


مى دهد و هرجيزى از وحى الهى نشأت مى كيرد 


اين نوشتار تلاش نموده تا اين مدعا را ثابت كند كه آسيب يذيرى و انحطاط در جوامع فعلى » بيشتر از ناحيه فرهنككى است تا 
تمدنى وتكنيكى به همين دليل احياء فرهنكّى و اعتلاى جوانب معنوى فرهنكك, واجد نقش بى بديل وراهبردى در زمينه 


سازى ظهور وحتى در دولت مهدوى است و مى توان تحقق توحيد وسيس عدالت را 


-١‏ براى تاييد اين مدعا مى توان به نظر مرحوم علا-مه محمدتقى جعفرى نيز استناد جست » كه معتقد بودند: "عدالت" و 
"كرامت انسانى" نيروهاى اصلى نكاهدارنده و يايدا ركننده تمدنها هستند كه در قالب اعتراف انسان به حقانيت الهى نهفته اند 
نكاهدارنده تمدنها هستند) » جام؛ شماره /الاءتير #/11)صص 0058 .) 


ص :578 
در اصلاح انحرافات اعتقادى و رفتارى» از مهمترين مؤلفه هاى فرهنكى و راهبر دهاى دولت مهدوى به شمار آورد . 


اكر جه توحيد و خداباورى» هسته اصلى فرهنككءجه در دولت زمينه ساز و جه در دولت مهدوى است ولى تحقق عدالت نيز 
در اصلاح انحرافات اعتقادى و رفتارى اين دو دولت» نقش به سزايى دارد و مى توان بريايى عدالت رااز مهمترين مؤلفه هاى 
فرهنكى دولت مهدوى به شمار آورد . در حقيقت كاركرد عدالت در انديشه اسلامى و مهدوى “بيش از آن كه اقتصادى باشد 


فرهنككى و اعتقادى است يعنى اجراى عدالت كليةٌ اعوجاجات »انحرافات » ناموزونى ها و نبود اعتدال ها را اصلاح مى كند. 


از ديكر مؤلفه هاى اعتلاى فرهنككّى در زمينه سازى ظهور وحتى در دولت مهدوى مى توان به تعالى معنوى و اخلاقى »تحقق 
كامل امر به معروف و نهى از منكر » محو جهالت و تكامل عقلانيت » رهبرى و مديريت صالحان. تربيت و آموزشءو تأمين 
رفاه اشاره كرد كه فرايند اصلاح انحرافات و تكميل مكارم اخلاقى را تحت يبشوايى امام معصوم (ع) و جانشينان منصوص او 
در دوره قبل و بعد از ظهور به سامان مى رسانند و زمينه حاكميت فرهنكك توحيدى و مهدوى را فراهم مى سازنند. 


ص :51706 


ص :572 


فصل دهم: بايسته ها وشاخصه هاى علمى جامعه و حكومت زمينه ساز 


اشاره 


نماد حكومت مهدوى و عصر ظهور » تكامل و تعالى بنيادين انسان ها و جوامع بشرى در ابعاد معنوى و فرهنكى است و اكرجه 
در ابعاد مادى تمدنى نيز اين يبشرفت به وفور ملا-حظه مى كردد اما كارويزه و محور اصلى اين حكومت . انجام اصلاح 
فرهنكى آنهم در حوزه معنويت و اخلاق » با ابتنا به فرهنكك توحيدى است و اعتلاى فرهنكى مقدم برارتقا ابعاد مادى تمدنى 


است. 
يكى از ستون هاى اصلى فرهنكك ,د ركليه ظروف زمانى و مكانىعلم و عقلانيت است و در واقع » ماهيت و جهت كيرى علم 


و علم آموزى » صورتبندى و سمت وسوى فرهنكّى هر كشور و جامعه ايى را مشخص مى كند. در توضيح بيشتر بايد افزود كه 
امروزه از « فرهنكك» به عنوان مجموعه ايى كيفى شامل ارزش هاء فراورده هاى علمى» هنرى » مذهبى » فلسفى » و تجليات 
فكرى » ذوقى وعاطفى ياد مى نمايند كه با ويكى مهم آفرينندكى اضامن حيات جوامع انسانى وتمدن بشرى است و بديهى 
مى نمايد كه جنين آفرينندكى و خلاقيت .بدون بهره ورى از علم و عقلانيت و ابتناء بر آن» قابل تحقق نيست. 


ص :/5717 


در روايات متعددى عصر ظهور » دوره رشد و ترقى علوم و فنون » و شكوفايى و كمال عقلانيت بشرى به شمار آ مده است و 
عالم بشرى و جامعه توحيدى مهدوى ءبا توسعه و ارتقاء علمى شكرف و بى سابقه ايى روبرو خواهد كرديد .با جنين اوصافى 
مى توان بخوبى استنباط نمود كه يكى از بايسته ها وشاخصه هاى اصلى جامعه و حكومت زمينه ساز هم» مى بايستى در حوزه 
توسعه علمى و ارتقاء دانش بايد باشد و اين وظيفه بر دوش دانشكاه ها و حوزه هاى علميه كذارده شده است. 


اما سؤال اصلى كه يرسش اين يزوهش نيز مى باشد اين است كه اين علم زمينه ساز » و مقبول و ممدوح در منابع اسلامى 
داراى جه ماهيتى بوده و بايسته ها و شاخصه هاى اصلى آن كدام است؟ و اساساً جامعه و دولت زمينه ساز و مراكز علمى مى 
بايد به دنبال جكونه علمى در بستر سازى ظهور بوده و معلمين و متعلمين جنين علمى از جه وي كى هاى بايد برخوردار باشئد 


؟ِ 


مفروض اصلى نوشتار حاضر بر اين مدعا بى ريزى شده كه ١‏ به نظر مى رسد كه منظور ازعلم متعالى» مقبول و ممدوح در 
روايات اسلامىءعلم نافع مى باشد و اين علم و ويزكى هاى آن مانند: در مسير عبوديت الهى » عقلانى »كاربردى و خير بودن 
و برخوردارى از خصيصه اصلاح كرى و هماهنكى با فطرت و ضديت آن با هواهاى 


ص :517 


نفسانى و ... ؛ به خوبى در آموزه هاى روايى تعريف شده است و اين تعاريف از علم نافع؛ در بردارنده نوعى مهندسى و 
الكوياري براى اكتساب و آموزش و تعلم و تعليم دانش در جامعه و حكومت زمينه ساز است». همجنين و بر اين مبنا؛ مى 
توان از نتايج جنين يزوهشى » نقش علمى دانشكاه ها و حوزه هاى علميه را در زمينه سازى ظهور تبيين نمود و از راهكارهاى 
مهم علم آموزى صحيح و منطبق با آموزه هاى اسلامى »در عرصه هاى علمى , دانشكاهى و حوزوى و در راستاى تمهيد ظهور 


»سود جسث. 


كفتار اول: تعالى و بيشرفت همه جانبه علمى و عقلانى در عصر ظهور 


درجهان بينى توحيدى .علم و عقل جايكاهى بس متعالى و والادارد. عاقلا-ن و عالمان نيز از حرمت و كرامت ويزه اى 
برخوردارند. يكى از امتيازات بيامبران الهى برترى عقلى آنان بر ديككران بوده استء آنان در يرتو عقل توانستند بشر را در 
جهت سعادت دنيوى و اخروى هدايت كنندء در احاديث آمده است كه انجام فرايض دينى به تنهايى نشان كر كمال و تعالى 
شخصيت انسان نيستء بلكه كمال ربانى عقل » نشان دهنده تكامل شخصيت انسان است و وى را به معرفت درست خداوند 


رهنمون نموده ودر حوزه عمل او را به تسليم در برابر اوامر ونواهى الهى بر مى انككيزد. همانطور كه علم و 


ص:5794 


دانش يكى از مكارم و مفاخر انسانى است و حضرت آدم (ع) به دليل اين كه از موهبت «علم الاسماء) بهره مند بود مسجود 
فرشتكان كرديد. 


در عصر حكومت جهانى مهدوى هم دانش بشرى به دستاوردهايى مافوق تصور مى رسد ودر يرتو هدايت حضرت 
مهدى(ع)عقلها نيز به رشد وكمال وافى رسيده و شكوفا مى كردند. و با افزايش بصيرت عمومى؛ كوته بينيها» تنكك نظريها و 
افكار دون و نايسند از جامعه رخت مى بندد زيرا كه امام عصر(ع) » به عنوان عالم ترين و عابد ترين فرد در كره خاكى 


»مديريت جامعه انسانى را بر عهده مى كيرد همجنان كه امام رضا(ع)در باره ايشان مى فرمايد: 
« دلالته فى خصلتين » فى العلم و استجابه الدعوه(١)...يكون‏ 


اعلم الناس ءو احكم الناس » و اتقى الناس » و احلم الناس » و اسخى الناس»ء و اعبد الناس...و تنام عيناه و لا ينام قلبه...750) ) 


١-ابى‏ جعفر محمد فر الصدوق ١‏ ابن بابويه القمى) »الخصال »جا جامعه مدرسين» قم إفارن ش »ص » 08 
5- على اليزدى الحائرى» الزام الناصب 0_2 اثبات الحجه الغائب عجل فرجهءتهران » نشر داود» 49 ءص 4 


ص :8 


« مهدى (عج) دو نشانة بارز ذارد كه با آن شناعسه هى شود + يكن داتشن ييكران و ديكرق استجابت دعا....او دانا ترين » حكيم 
ترين » يرهيز كار ترين » بردبارترين » بخشنده ترين و عابد ترين مردمان است....ديد كانش در خواب فرو مى رود ولى دلش 


هميشه بيدار است... ) 

امام على(ع)» دانش امام عصر را از همه افزون تر و مرحمتش را از همه كسترده تر مى داند(١)و‏ 

امام باقر(ع) ريشه دارى علم به كتاب خدا و سنت يبامبر(ص))» در دل مهدى(ع) را اينككونه توصيف نموده است: 
«انَّ العلم بكتاب الله و سنّه نبيه لينبت فى قلب مهدينا كما ينبت الزرع على احسن نباته)(؟) 


به كتاب خدا وسنت يامير در دل مهدى ما ريشه مي دواند آن جنان كه كياه در دل مساعدتريه سر زمين ها ريشه 
: : ببامير. مهد يشه مى دو : يآه در ترين سررمين ها ريشه مى 


دواند. ») 


١-١‏ اكث ركم علماً » و ارحمم رحماً؛ »(مجلسى .بحارالانواره ج810118) 
-١‏ مجلسىء بحارالانوار» ج 8١‏ 10 صافى كليايكانى , منتخب الاثر عبى تاء9 :8 


ص : الع 
امام صادق عليه السلام در بيانى بليغ» از كوشه ايى از بيشرفتهاى علمى آن عصر جنين ياد مى فرمايد: 


«دانش بيست و هفت حرف است. همه علومى كه ييامبران براى مردم آورده اند تنها دو حرف بيش نبوده؛ و مردم تا به امروز 
جز آن دو حرف را نشناخته اند؛ ولى وقتى قائم ما قيام كند بيست و ينج حرف ديككر را ابراز مى كند و آن را در ميان مردم 


ترش مى دهده آنككاه آن دو حرف را نيز ضميمه مى كندء و همه بيست و هفت حرف را در ميان مردم منتشر مى نمايد. 
1 


روايات دال بر تبيين وضعيت عصر ظهورء بيانككر آن است كه عقول مردم در دوره ظهور به بالاترين مرحله كمال خويش مى 
رسد به فرموده امام باقر عليه السلام: 


...من قام قائمنا »وضع يده على رؤسالعباد فجمع بها عقولهم.)(1) 
«وقتى قائم ما قيام كند. خداوند دست عنايتش زا برسر يندكان كشيده وعقل آنها زياد وفهمشان بالا مى رود). در دولت 


حياتى يدوي ع دائقن يدقن كاف و شناخت صحيح. مفيد» سازنده 


-١‏ مجلسى »بحارالانوار» 8 ك7, 
ا مجلسى »بحارالانوار. حََ بده ارون 


ص :577 


و كاركشا در خانه ها كسترش مى يابد و حلقه هاى درس و بحث براى زن و مرد در كران تا كران جامعه بشرى برقرار مى 
شود به فرموده امام باقر عليه السلام:... تؤتون الحكمه فى زمانه حتى انَّ المرأه لتقضى فى بيتها بكتاب الله و سنّه رسوله).(1) ... 
به مردم زمان قائم عليه السلام آنجنان حكمتى عطاء خواهد شد كه حتى زن در كانون خانه خويش بر اساس كتاب خدا و 
سنّت يبامبرش عادلانه و آكاهانه داورى مى كند و نيازى به ديكرى ندارد. علاوه بر تبيين وضعيت عالى دانش و بينش بشرى 
در عصر ظهورء اين روايت بيانكر اين واقعيت است كه مردم در روزكار حاكميت آن حضرتء براساس آداب و مقررات دينى 
تربيت شده و احكام شريعت را آموخته و بر يايه ايى از فرهنكك و فرهيختكى سير مى نمايند كه حتى يكك بانوى خانه دار مى 
تواند براساس مقررات كتاب خدا و سيره عادلانه بيام آور بزركك وىء قضاوت كند. 


همجنين عصر مهدوى مبتنى بر استدلال و براهين عقلى است. بر مبناى آنجه كه از روايات بر مى آيدء محور كار حضرت 


مهدى . هدايت جامعه بشرى است و بديهى است اصل و اساس هدايت مى بايستى مبتنى بر اقناع باشد. روايات بسيارى و بويزه 


."07 0 8 مجلسى »بحارالانوار.‎ -١ 


ص :577 


روايت امام باقر (ع) نيز دال بر اين مطلب است كه حضرت از همان ابتداى ظهور. كتب بدون تحريف زبورء تورات انجيل و... 
را بيدا كرده و بر اساس تُسخ اصل آنها با اهل كتاب محابجه. استدلال و كفتكو كرده و بر آن اساس بر آنها حكم مى راند تا 
آنكه ايشان به دين اسلام و حكومت جهانشمول مهدوى هدايت كردند. )١(‏ 


در مجموعه دعاهاى حضرت مهدى 


كه «صحيفه مهديه) يا «(صحيفه المهدى) ناميده مى شود نيز علم و معرفت خواهى و اقتران آن با فرهنكك توحيدىء عبوديت» 


تقواءو اصلاح كرى و مقابله با هواهاى نفسانى موج مى زند.: 
اللهم ارزقنا توفيق الطاعه » و بعدالمعصيه » و صدق النيه و عرفان الحرمه و اكرمنا بالهدى و الاستقامه و سدّد السنتنا بالصواب و 


الحكمه و املا قلوبنا بالعلم و المعرفه و طهّر بطوننا من الحرام و الشبهه ...وتفضل على علمائنا بالزهد و النصيحه . و على امتعلمين 
بالجهد و الرُغبه و على المستمعين بالاتباع و الموعظه 


-١‏ محمدباقر مجلسىء مهدى موعود. ج ؟2(ترجمه جلد سيزدهم بحارالأسنوار): ترجمه على دواتيءانتشارات دارالكتت 
الاسلاميه» تهران )ص 778. 


ين 


بار الها! به ما توفيق فرمان بردارى و يرهيز از ككناه و نافرمانى و نيت ياكك و بى آلايش و شناخت و معرفت به آن جه نزد تو 
ارزش مند است,ء عطا فرما و ما را به هدايت و يايدارى تكريم نما و زبان ما رابه صدق و صواب بر كلام حكيمانه و شايسته 
كويا ساز و دل ما را از علم و معرفت لب ريز فرما و شكم ما را از اطعام حرام و شبهه ناكك ياكك كردان و دست ما را از ظلم و 
تعدى و تجاوز باز دار و جشم ما رااز كناه و خيانت محفوظ دار و كوش ما رااز شنيدن سخنان بيهوده و غيبت مسدود كردان! 
به دانش مندان ما زهد و بى رغبتى به دنيا و نصيحت و خيرخواهى و به دانش آموزان ما جدّيت و شوق و رغبت ادا فرما! و... 
0681 


اين عبارت زيباء بلند و متعالى از ادعيه امام عصر(ع»» به روشنى نشان مى دهد كه در انديشه اسلامى و مهدوى ., علم و 
آموزش آنء بدون ابتنا بر مبادى ايمانى و توحيدى فاقد فايده واقعى » معنا و دلالت لازم مى باشد و جامعه و حكومت منتظر و 


زمينه ساز نيز »بايد به دنبال جنين علم توحيدى در تمهيد ظهور باشند.. 


.18١ ابراهيم بن على الكفعمى »مصباح الكفعمى » قم »منشورات اسماعيليان» [بى تا]» ص‎ -١ 


ص :570 
كفتاردوم: فضيلت علم نافع 


علم آموزى از مسلم ترين و يسنديده ترين معروفات اسلامى است كه هم آيات الهى و هم روايات معصومين (ع) بر اين مطلب 
به وضوح » تصريح نموده اند.قران در سوره زمر آ يه »اهل علم و دانشمندان را به هيجوجه با نادانان يكسان نمى شمارد فهم 
اين نكته را از ويد كَى هاى خردمنان به شمار مى آورد(١)‏ 


همجنانكه در ايه يازده سوره مجادله » آمده است كه خداوند متعال » مقام اهل ايمان و دانشمندان را رفيع مى كرداند(؟) 
همجنين در روايات متعددى ؛علم به عنوان 


سرسلسله وغايت بسيارى از خيرات و فضائل بشمار آمده است و - همانطور كه شواهد آن ارائه خواهد كرديد - بدون شكك 


منظور از جنين علمى » علم نافع مى باشد. 

به عنوان نمونه ييامبر اكرم(ص) در افضليت دانشء بيانات فراوانى دارند از جمله فرموده اند: 

العلم رأس الخير كله » والجهل رأس الشرٌ كله80)...العلم 

حياه الا سلام و عماد الدين(2)..طلب العلم افضل عندالله من الصلاه و الصيام والحج و الجهاد فى سبيل 
-١‏ قل هل يستوى الذين يعلمون و الذين لا يعلمون انما يتذكر اولوالا لباب 

"- يرفع الله الذين آمنوا منكم و الذين اوتوا العلم درجات 


*- محمد تقى مجلسى » بحار الأنوار الجامعه لدرر أخبار الأئمه الأطهار . ج7/ا؛تهران » اسلاميه »بى تاء ص 178. 
؟- على بن حسام الدين متقى » كنز العتمال فى سنن الا قوال و الا فعال» بيروت » دارالكتب العلميه» ١87‏ ق, خ .5888١‏ 


ص :عع 
الله00)... 

طالب العلم ركن الا سلام و يعطى اجره من النبيين70)... 
اقرب الناس من درجه النبوه اهل العلم و الجهاد0....العلم 


افضل من العباده( ؟)... 


فضل العالم على العابد كفضل القمر على سائر النجوم ...ان الفضل العالم على العابد كفضل الشمس على الكواكب (2)... 
والذى نفس محمد بيده » العالم واحد اشدّ على ابليس من الف عابد لان العابد لنفسه 


والعابد لغيره(2) 


علم در رأس كليه امور خير قرار دارد همجنان كه در رأس كليه امور شرء جهل جاى كرفته است... علم مايه حيات اسلام و 
ستون دين است... جوينده دانش » ركن اسلام مى باشد و به او همانند ييامبران اجر و ياداش داده خواهد شد...نزديكك ترين 
مردم به درجه نبوت » اهل علم و جهاد هستند... علم از عبادت با فضيلت تر است... فضيلت و برترى عالم بر عابد » همانند 
برترى و فضيلت ماه و يا خورشيد بر ساير ستاركان است... قسم به آن كسى كه جان محمد در دست اوست تحمل وجود يكك 
عالم براى شيطان از تحمل هزار عابد » سخت تر است زيرا]فايده] عابد براى نفس خويش است وإفايده] عالم براى ديكران 


است » 


.182800 كنز العمال» خ‎ -١ 

.18179 كنز العممال » خ‎ -١ 

*- ملا محسن فيض كاشانى » مهجه البيضاء فى تهذيب الا حياء » ج ١»شرح‏ على اكبر غفارى » قم انتشارات اسلامى » بى تاء 
ص 16. 

ع- كنز العمال » خ 1801. 

ه- بحارالا نوار» ج؟» ص 19. 

ع- كنز العمّال » خ 358408 ميزان الحكمه » جلاء ص .628١‏ 


ص :/57 


جنين تعابير ارجمندى از مقام علم و جويند كان دانش نيز »در كلام امام على (ع ) به كرّات وارد شده است از جمله فرموده اند 


«راس الفضائل العلم » غايه الفضائل العلم(1)...لا شرف كا لعلم(؟).. 

لا كنز انفع من العلم()..العلم حياه(؟)....العلم 

افضل هدايه(28)...العلم 

مصباح العقل(2)... العلم حرز(/0.. رأس العلم التمييز بين الاخلاق » و اظهار محمودها و قمع مذمومها(8)... 


حيات است... برترين و با فضيلت ترين هدايت ؛ علم مى باشد...جراغ عقل » دانش است...علم دزى مستحكم است...سر و 


أشن دائش » عبارت از متمايز سازى اخلاق» واظهار موارد يسئديده أن »ءواز ميان بر داشتن اخلاقيات نايسند و مذموم است» 


بديهى است جنين تكريمى از علم » فقط مختص علم نافع است و در روايات بسيارى بدين مطلب » تصريح كرديده است » به 
عنوان مثال ؛! مام باقر(ع) در اين باره فرموده 


.587 ميزان الحكمه » ج/اء ص‎ -١ 

21١7 على ابن ابيطالب(ع) » نهج البلاغه » ترجمه و شرح محمد دشتى ءقم» موسسه انتشارات حضور»:١217 حكمت‎ -١ 
.57/١ ص‎ 

*- بحارالانوار» ج1١‏ ص .١188‏ 

ع- ميزان الحكمه » جلاءعص 807. 

ه- ميزان الحكمه » جلاءعص 55/8. 

*- ميزان الحكمه » جلاءعص 55/8. 

/ا- الحياه با ترجمه احمد آرام » ج ١»؛‏ ص : ١77‏ 

8- ميزان الحكمه » جع ص 077 


ص :57 
اند: ٠‏ عالمى كه از علم او منفعت حاصل آيد ء از عبادت هفتاد هزار عابد برتر و با فضيلت تر است.» )١(‏ 


همجنين به تعبير يبامبر كرامى ؛ فوايد علم نافع يس از مركك عالم » بمانند صدقه جاريه و فرزندان صالح فرد متوفاء يس از 


يركف راقن راهن ماقو كرات اعمال مويو تاه كه عاحياة انق ببلاعررد «شهي | اذانه راقن داشت 


كفتار سوم: تعليم علم نافع ؛ يك معروف بزرك اسلامى 
در روايات اسلامى » از تعليم دانش هاى نافع و سودمند ء به عنوان يكك معروف بسيار مهم و بزركك ياد شده و از سوى ديكر 
؛نافعيت علم »مشروط به تعليم آن كشته است همجنانكه امام على (ع) در نامه "١‏ نهج البلا غه در فرازى از وصيتنامه خويش به 


فرزندش امام حسن (ع) مى فرمايد: 


« اعلم انه ل خير فى علم لا ينفع و لا تنتفع بعلم لا يحقّ تعلمه() » بدان كه بدرستيكه خيرى در علمى كه از آن سودى برده 


نمى شود وجود ندارد و علمى هم كه قابل ياد كيرى نيست نيز فاقد انتفاع و بهره كيرى است.) 


.1 عالم ينتفع بعلمه » افضل من عباده سبعين الف عابد)» بحارالانوار »جك ص8‎ (١-١ 
؟- قال رسول اللّه صلَى الله عليه و آله: اذا مات الرّجل انقطع عمله الا من ثلائه صدقه جاريه و علم ينتفع به و ولد صالح يدعو‎ 
له.‎ 


'- نهج البلا غه » ترجمه و شرح دشتى » نامه ١لا‏ ص /ا/ شرح نهج البلا غه ابن ابى الحديد » ج5١‏ . ص 26. 


ص :64 


امير مؤمنان (ع )در فرازهاى زيبا و دل انككيزى » اهميت و مقام ارجمند تعليم علم نافع را به عنوان يكك معروف وعمل بسيار 
نيكو » به تفصيل ياد آور شده و ضمن تشبيه آن با امور و اجبات مهمى مانند جهاد » عبادت» و...» تحقق بهينه بسيارى از اين 


واجبات و بسيارى از معروفات و مستحبات اسلامى و حتى اطاعت الهى را وابسته به علم آموزى دانسته اند: 


«تعلّم العلم فان تعلمه حسنه و مدارسته تسبيح . والبحث عنه جهاد , و تعليمه لمن لا يعلّمه صدقه و هو انيس فى الوحشه » و 
صاحب فى الوحده » و سلاح على الاعداء » و زين الاخلماء . و يرفع الله به اقواماً يجعلهم فى الخير ائمه يقتدى بهم » ترمق 


بالعلم يطاع الله و يعبد و باالعلم يعرف الله و يود و بالعلم توصل الا رحام و به يعرف الحلال و الحرام , العلم امام العقل و 
العقل تابعه » يلهمه السّعدا و يحرمه الا شقياء72) 


دانش بياموزيد, زيرا كه آموختن دانش ثواب و حسنه است و مذاكره اش تسبيح وجستجوى از آن جهاد و ياد دادنش به كسى 
كه آن را نمى داند صدقه مى باشد. دانش انيس خلوت ويار تنهايى و حربه اى عليه دشمن و زيور دوستان خداوند است. 
خداوند به واسطه دانش مردمانى را بلند مرتبه كرداند و آنها را ييشواى در خوبيها كند كه به آنها تاسى جويند و كردارشان 


مورد توجه قرار كيرد و آثارشان اقتباس شود...با علم » خداوند يكتا اطاعت و 


.١ا/ا ص 18# » اين حديث از ييامبر اكرم(ص) نيز نقل شده استءير.كك به: همان ص‎ »١ بحارالانوار »ج‎ -١ 
128 صعء١ بحارالانوار» ج‎ -" 


ص::68 


يرس دشر من نوه وعوحيك باو ومن كرداقة نبو سيله علم » صله ارحام انجام مى شود وحلالل و حرام الهى شناخته مى 
كردد.علم جلودار عقل است و عقل تابع آن مى باشد سعادتمندان از علم ملهم كشته و اشقيا از علم محروم مى شوند) 


همجنانكه امام على (ع)بيان داشته است كه انفاق هر جيزى از آن مى كاهد مككر علم»كه جنين نيست(1١)‏ وآموزش علم » قوى 
ترين جيزى است كه باعث تثبيت و اتقان علم انسان (5) 


مى كردد وتزكيه و ياكيزكى عقل 40 از نتايج آن است. 
شايان ذكر است كه در روايات اسلامى » آموزش و تعليم » عالى ترين صدقه و بخشش به حساب آمده است(5) 


و براين نكته تصريح كرديده است كه «كسى كه علمى را به ديكرى بياموزد» تا روز قيامت اجر عمل كننده بدان علم » به او 
تعلق خواهد كرفت (8)). 


كفتار جهارم: ضرورت بيشكامى عالمان و اصحاب دانش در فريضتين 


.688 كل شى ينقص على الا نفاق الا العلم» ميزان الحكمه » ج8 » ص‎ -١ 

؟- امام على (ع):علم الناس علمكك و تعلم علم غيركك » فتكون قد اتقنت علمكك و علمت ما لم تعلم » بحارالا نوار» ج218 
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*- امام على (ع): اعون الا شياء على تزكيه العقل » التعليم» ميزان الحكمه » ج8 » ص .8/١‏ 

*- ما تصدّق الناس بصدقه افضل من علم ينشر »كنز العممال» خ 38809 ميزان الحكمه . ج2. ص 624. 


ه- بيامبر (ص): من علّم علما فله اجر من عمل به الى يوم القيمه » بحار الأنوار » ج ١‏ ص:8١”‏ 


وعم 


با توجه به اينكه علم آموزى و تعليم و تعلم دانش هاى سودمند » از سرآمدان و اصلى ترين معروفات اسلامى است » مى توان 
استنباط كرد كه عالمان و دانش يزوهان اين علم » مى بايستى از ييشكامان انجام دو فريضه مهم امر به معروف و نهى از منكر 


باشند.روايات اسلامى نيز بر اين نكته مهم » به خوبى تصريح نموده اند به عنوان نمونه امام جواد ١ع)‏ در اين زمينه فرموده اند: 


ذدالشمدان» حون از يند دادن غودداريى كنند» يانث ورزيده ائدة اكر كمراهى وا ببيتد واو را راهتماتى تكتدة با مرده دلى 
را ببيند واو را زنده نسازندء بد كرده اند» زيرا كه خداى متعال» در قرآن. از ايشان ييمان كرفته است كه به نيكى و به آنجه 
بدان فرمان رفته است فرمان دهند. و از آنجه از آن ممنوع شده اند ديكران را باز دارند» و اينكه در نيكى و يرهيزكارى 
مددكار يكك ديكر باشند» ودر كاه و شمتى مددكار نباشند. ))١(‏ 

كفتار بنجم: تعريف علم نافع 


اشاره 


١١١: سصعءا١ا الحياه با ترجمه احمد آرام » ج‎ -١ 


ص :5587 


براى تعريف علم نافع و اينكه منظور ازاين معروف اسلامى جيست,ء مراجعه به روايات ائمه معصومين(ع) راهككشا است و به 
همين دليل در مباحث آتى تلاش شده است كه معناى علم و دانش نافع » از منظر هاى روايى تبيين كردد بدين لحاظ مى توان 
تعارف زير را برايى دانش مزبور » بر شمرد: 

الف) به معناى خير 

يكى از معانى علم نافع » علمى است كه ناظر بره خير » و امور خير باشد همانككُونه كه در روايات متعددى ؛علم به عنوان 
سرسلسله وغايت بسيارى از خيرات و فضائل بشمار آمده است به عنوان نمونه ييامبر اكرم(ص) در اين راستا فرموده اند: ١‏ 


العلم رأس الخير كله » والجهل رأس الشْرّ كله(1)... 


اساساً در تفكر اسلامى » امور خير با علم و عقلانيت دركك مى شود و ميان ديانت و عقلانيت نيزء تلازم مستقيمى بر قرار است 
132 


و علم نيز به مثابه جراغ هدايتكر عقل به شمار آمده است (*). 
ازسويى بيامبر مكرم اسلام ؛ نافع بودن علم را با خير بودن آن يكى دانسته اند(؟) 
ب) مترادف با احسن (نيكوترين و بهترين) 


.178 بحارالانوار » ج/الاء ص‎ -١ 

-١‏ اين معنا دراين حديث از ييامبر (ص) » آمده است: انما يدرك الخير بالعقل , و لا دين لمن لا عقل له(بحارالانوار » ج//؛ 
ص 108.) 

*- امام على (ع): العلم مصباح العقل» ميزان الحكمه , جلا ص 558. 

*- خير العلم ما نفع , بحارالا نوار »ج /الا. ص 11 


تين 


از معانى ذكر شده در روايات براى علم نافع » بهترين و نيكوترين علوم و احسن دانش ها است در همين راستا و در تاييد اين 
معناء امام على ١‏ ) مى فرماينك: 


)١(هنسحأ العلم أكثر من أن يحاط بهء فخذوا من كل علم‎ ١ 

اذانقن بيقن اق آق اسك كهيتوان حعة أن نرافرا كرفتة سن اذ هر دانلشى تيكوكرين أن وا بكيريةة 
ج) مترادف باصالح ويا ناظر به اصلاح 

برخى از روايات اين معنا از علم نافع را بيان مى كنند به عنوان نمونه امام على (ع) مى فرمايند : 


١‏ خير العلوم ما اصلحكك... خيرالعلم ما اصلحت به رشادكك و شرّه ما افسدت به معادكك (7)... علم لا يصلحكك ضلال » و مال 
لا ينفعكك وبال20) 


بهترين دانش ها ء علومى است كه تو را اصلاح كند...خيرترين آنها » علومى است كه هدايت تو را اصلاح كند و شرير ترين 


دائنش ها» 


١١6 ص‎ ١ الحياه با ترجمه احمد آرام» ج‎ -١ 
.0١19 ميزان الحكمه »ج22 ص‎ -١ 
.2١2 ميزان الحكمه » ج2. ص‎ - 


ص :66 


علومى است كه معاد تو را فاسد نمايد..دانشى كه تو را اصلاح ننمايد » مايه ضلالت و كمراهى است و مالى كه به تو سودى 


نرساند » وبال تو خواهد بود» 
د) به معناى مطابق و هماهنك با فطرت 


امام على در حكمت 78 نهج البلاغه سودمندى هر كونه علمى را مشروط به تطابق آن با فطرت دانسته و در اين راستا فرموده 


4. 


است: 
«العلم علمان: مطبوع و مسموع . ولا ينفع المسموع اذا لم يكن المطبوع(1١)‏ 
علم بر دو كونه است: علم فطرى و علم اكتسابى؛ علم اكتسابى اكر هماهنكك با علم فطرى نباشد سودمند و نافع نخواهد بودا 


بر مبناى اين رويت شريف » هر كونه علوم اكتسابى يعنى دانش هايى كه با درس و بحث بدست مى يابد براى اينكه سودمند 
كردند مى بايستى با فطرت الهى كه انسان بر مبناى آن آفريده شده است ناسا زكار نباشد بلكه بايد با آن تطابق و هماهنكى 
داشته باشد. 


ه) به معناى علم قلبى وفرا حسى (و شهودى) 


.015 نهج البلاغه » ترجمه و شرح دشتى .» ص‎ -١ 





ص :51580 


از منظر روايات اسلامى » علم نافع » بيش از آنكه علمى اكتسابى باشد » دانشى خداداد و از فيوضات الهى به شمار مى رود كه 
بنا به لطف الهى در قلوب شايستكانى كه خداوند مصلحت بداند » كنجانده مى شود . امام صادق (ع) در اين زمينه و اينكه 
جكونه مى توان به اين علم نافع و قلبى دست يازيد » مى فرمايد: 

«دانش به آموختن نيست , بلكه نورى است كه در دل هر كس كه خداى تباركك و تعالى بخواهد هدايتش كند, مى افتد 


بجوى و ازخداوند فهم و دانايى بخواه تا تو را فهم و دانايى دهد.(١)‏ 


جنين علم قلبى را مى توان علم سودمند ناميد همانطور كه ييامبر مكرم اسلام در بيانى بدين مطلب تصريح نموده اند: 


ص :52 
عَم لايع به كنز ا َثقَقُ ثه... الِْلْم عِلْمَانِ عل لمان وَ هُوَالحبَهُ عَلَى صَاِبهِ وَ عم بالَْْبِ و هُوَالنَاِْ لِمَنْ عَِلَ به )١(‏ 


دانشى كه از آن بهره برده نشود مانند ثروتى است كه از آن انفاق نمى شود ...علم دو علم است: يكى به زبان است يس آن 
فايده ندارد جز اين كه سبب اتمام حجت است و كفته مى شود تو كه مى دانستى جرا عمل نكردى. و ديككرى علمى است كه 


نكته ديكر در باره قلبى بودن علم نافع » اين است كه جنين دانشى فرا حسى بوده و منحصر در حواس ينجكانه و دركك توسط 
آنها نيست در تاييد اين مدعا ء مى توان به بيان امام صادق ١‏ )- در «رساله هليله» » خطاب به يزشكك و دانشمند هندى اشاره 


نمود: 


« كر بر نادانى خود ياى فشارىء و جنان يندارى كه دريافت جيزها جز به حواس ميسر نشود» من تو را آ كاه مى كنم كه 
حواس به خودى خود اشيا را دركك نمى كند, و راه شناختى براى حواس بدون قلب وجود ندارد. قلب است كه راهنماى 
حواس استء و اشيايى كه مدعى هستى قلب آنها را از راه حواس ادراكك مى كندء در ادراكك آنها به وسيله حواسء قلب مؤثر 
اضلى است ... مى دانى جه بسا هست همه يا برخى از حواس از ميان مى روة» و در اين حال سنجش سود و زيان جيزهاء جه 
امور ينهان و جه آشكارء با قلب است. و قلب است كه (به استفاده از سودمند) فرمان مى دهدء و (از جيزهاى زيانبخش) 


-١‏ شيخ حسن ديلمى . ارشاد القلوب الى الصضَواب »ترجمه سيد عباس طباطبايى» قم » جامعه مدرسين » جاب ينجم؛ 1١12‏ ش» 


ص ااه 


ص :/51517 


بازمى دارد. و امر نهى او نافذ استء و داورى او درست در مى آيد ... آيا اين را نمى دانى كه يس از نابود شدن حواس قلب 


باقى ختواهد مائد؟ 0013 


و) به معناى علمى كاربردى 


دانش فاقد عمل و بدون كاربرد » علمى سودمند نيست بلكه دانش هاى كاربردى را مى توان در زمره علوم نافع به حساب 
آورد همجنانكه كاربردى شدن علوم » به توسعه و رشد و يبشرفت آنها نيز خواهد افزود.امام على (ع)در اين باره اظهار فرموده 


انك 


انفع العلم ما عمل به ... العلم رشد لمن عمله به » نافع ترين علم »دانشى است كه بدان عمل شود()... علم» براى كسى كه به 
آن عمل كند» مايه رشد است20).) از نظر اين امام 


١7١8:ص‎ ١ الحياه با ترجمه احمد آرام» ج‎ -١ 
079 ميزان الحكمه » ج8. ص‎ -" 


”- ارشاد القلوب. ترجمه طباطبايى» ص :65 


ص :55 
همام »شديد ترين عذاب ها در روز قيامت » نصيب كسى است كه علم غير سودمندى را آموزش داده است(١)‏ 
ز) به معناى علمى غالب بر هواهاى نفسانى 


نبى مكرم اسلام » علمى را كه بر هواهاى نفسانى فائق شود را علم نافع دانسته و فرموده است: ١‏ من غلب علمه هواه فذالك علم 
نافع 7)) 


» به اين معنا كه هر كه دانشش بر هوسش جيره آيد اين دانش دانشى سودمند است. 
كفتار ششيم: برخى ويزكى هاى علم نافع 
اشاره 


در آموزه هاى روايى » علم نافع داراى خصو صيات و شاخصه هاى متعددى است كه به اختصار » برخى از آنها يادا ورى مى 


شود: 


١-١‏ اشد الناس عذابا يوم القيمه من علّم علما فلم ينتفع به؛ , الحياه با ترجمه احمد آرام» ج او 


18 فضل بن حسن حفيد شيخ طبرسى »مشكاهالا نوار» نجف . ناشر: حيدريه » 7/88١ق» ص‎ -١ 


ص :169 


الف) علم نافع در مسير عبوديت الهى و احياى دين 

يكى از اهداف و خصوصيات دانش نافع در روايات » حركت در جهت عبوديت الهى و احياى دين و ياسداشت شعائر اسلامى 
است و صاحبان جنين دانشى در مرتبه يايين تر از انبيا قرار مى كيرند. بيامبر اكرم(ص) فرموده است: 

١‏ من طلب باباً من العلم ليحيى به الا سلام كان بينه و بين الا نبياء درجه فى الجنه ...)١(‏ أنَّ الله يُطا بِالْعِلّم وَ يُعبدُ بالْعلّم وَ حَيرْ 
الذَّئَْا وَ الْآخِرَه مَم الْعِلّم وَ سَّدٌ الدَّئْيَا و الْآخرَه م الْجَهَا 5 

كسى كه بابى از علوم را براى آنكه اسلام را احيا كند » طلب نمايد؛ مابين او و انبياء در بهشت » تنها يكك درجه فاصله خواهد 


بود... بدرستيكه خداوند با علم » اطاعت مى شود و با علم يرستيده مى كردد و خير دنيا و آخرت با علم است و شر دنيا و 
آخرت با جهل بدست مى آيد0).) 


امام كاظم «عادر بيانى تفصيلى ؛ دانش را شامل شناسايى خداوند و نعمات و خواسته هاى يرورد كار و نحوه صيانت از ديانت 


.7887* كنز العمّال» خ‎ -١ 


؟- بحار الأنوار» ج ١‏ ص 7١5‏ 


56٠١: ص‎ 


« دانش مردمان را در جهار جيز يافتم : نخست اينكه يرورد كار خود را بشناسىء دوم اينكه بدانى كه با تو جه خوبيها كرده 
است (و به تو جه نعمتها داده استء از نعمت هستى كرفته تا ديكر نعمتها)» سوم اينكه بدانى از تو جه خواسته استء و جهارم 


انك يداتى حنة خيز قو يوا آل دين بيرون فى برفةاو كبراه عى كد01 
ب) اتصاف به علم نافع از صفات متقين 


در آموزه هاى اسلامى ميان علم نافع و تقوا تعامل مستقيم وجود دارد واتصاف به علم نافع از صفات متقين به شمار آمده است 
و مى توان اذعان نمود كه عالم متصف به جنين علمى » بايد صفات متقين را داشته باشد به همين خاطر مى توان استنباط كرد 
كه ميان برهي زكارى و تيقن و تقوا و علمء رابطه مستقيم و معنادارى وجود دارد. اين برداشت بخوبى از خطبه 197 نهج البلاغه » 
قابل دريافت است و امام على (ع) در اين خطبه كه در شرح سيماى يرهي زكاران و اوصاف متقين است به موضوع علم نافع هم 


اشاره نموده اند. 


در فراز اول اين خطبه و بعد از حمد وستايش خداوند واينكه معصيت كناه كاران و اطاعت مومنان براى خداوند » زيان يا 
سودى ندارد ء امام (ع) در توصيف يرهيزكاران » برخوردارى و بهره مندى آنها را از علم نافع مورد تاكيد قرار داده و فرموده 


ميث : 


١١١:ص‎ ١ الحياه با ترجمه احمد آرام» ج‎ -١ 


58١ ص:‎ 


«...فالمتقون فيها هم اهل الفضائل : منطقهم الصواب » و ملبسهم الاقتصاد »ومشيهم التواضع »غضًوا ابصارهم عمّا حرم الله عليهم 
» و وقفوا اسماعهم على العلم النافع لهم...(١)‏ 


...اما يرهيز كاران إدر دنيا داراى فضيلت هاى برترند» سخنانشان راست»يوشش آنها ميانه روى » و راه رفتنشان با تواضع و 


فروتنى است.جشمان خود را بر آنجه خدا حرام كرده مى يوشانند » و كوش هاى خود را وقف دانش سودمند كرده اند.... 


عبادت شمرده شده اسية: 151 


ج) امتزاج علم نافع با حلم و بردبارى 


امام (ع) در فراز هاى بعدى خطبه 197 يا همان خطبه هتّرام » برهي زكاران بهره مند از علم نافع راء به دانشمندان بردبار و 
نيك وكاران با تقوا 


وكتانق اق خفر تالبق #قلسداد تموده اسبك: 


.196 نهج البلاغه » ترجمه و شرح محمد دشتى »ص‎ -١ 


"- ييامبر (رص): النظر الى وجه العالم » عباده » بحارالا نوارء ج١2‏ ص 196. 


ص :5807 
١‏ وامًا النهار فحلماء علماء» ابرارٌ اتقياء.قد برأهم الخوف بَرّى القداح ...) 


يرهي زكاران در روز »دانشمندانى بردبار» و نيك وكارانى با تقوا هستند كه ترس الهى آنان را جونان تير تراشيده. لاغر كرده 


اسبةك: ) 


د) علم نافع؛ علمى در جهت صلاح و مصالح دينى ودنيايى 


از منظر روايات ؛ علم نافع علمى است كه در جهت و در خدمت صلاح و مصالح دينى ودنيايى باشد همانطور كه امام على 
(ع) فرموده است: ثمره العلم العمل للحياه10)) كه به تعبيرى كسترده ترء بدين معنا است كه ثمره و محصول علم مى بايد 
تبديل به عملى براى حيات و زند كانى مادى و معنوى بشرى كردد.اين معنا به خوبى در فرازى بلند از خطاب امام صادق(ع) به 
شاكردش مفضّل » ذكر شده است آنجا كه امام فرموده است : 


«اى مفضل! به خاطر داشته باش كه دانستن جه جيزهايى بر آدمى روا كشته؛ و دانستن جه جيزهايى منع شده است. دانستن 
نجه را كه در آن» صلاح دين و دنياى انسان است به وى ارزانى داشته اند. و از جمله آنجه صلاح دين وى در آن است» 
شناختن خداى متعال است با دلايل و شواهدى كه در آفرينش بريا استء و شناختن وظايف لازم در داد كرى نسبت به همه 


مردمان. و نيكويى كردن در باره يدر و مادرء و كزاردن امانت» و كمكك رسانى 


-١‏ ميزان الحكمه اج » ص ره 


ص :587 
به دوستان» و همانند اينها از جيزهايى كه شناختن و قبول كردن آنها در طبع و فطرت هر امتى» از موافق و مخالف» وجود دارد. 


و به همين كونه به آدمى دائنش هر جه را صلاح دنياى وى در آن است ارزانى داشته اند» همجون كشاورزى و درختكارى, و 
بهره بردارى از زمينهاء و دامدارىء و بيرون آوردن آب از دل زمين» و شناخت كياههاى دارويى» و كانهايى كه انواع كوهرها 
از آنها به دست مى آيدء و كشتيرانى و دريانوردى» وغواصى در دريا براى بيرون آوردن كوهرء وفنون شكار جانوران 
صحرايى و دريايى و يرندكان» و صنعت و صنعتكرى: و بازركانى و سوداكرىء و جز اينهاء كه شماره آن فراوان است و شرح 
آن به درازا مى كشد و همه آنها وسيله بهتر شدن كار دراين جهان است.بنا بر اين به آدمى اجازه تحصيل علومى كه به وسيله 
آنها دين و دنياى خود را اصلاح كند داده اند» و از دانستن آنجه كه نه در شأن او است و نه توانايى دانستن آن را داردء او را 


باز داشته اند» مانند علم غيب و آنجه در آينده خواهد شد, و بعضى از آنجه يبشتر وقوع يافته است .. 


سن بكر كة حكوئه به اسان داتكن همه انهه يراى ديخ و دثيايتن بذان تبازشد اث ذاذة شدةة و هر ابن بر ان يوشيدة مائده 
است...(١)‏ 


كفتار هفتم: ويزكى ها و بايسته هاى 

اشاره 

عالمان و طالبان علم 

در روايات اسلامى به خوبى و كستردكى صفات يسنديده و نايسند جهت عالمان و متعلمان بيان شده است كه در حقيقت 


مبين دايره معروفات ومنهيات اسلامى در 


١١9:ص‎ ١ الحياه با ترجمه احمد آرام» ج‎ -١ 


ص :5815 
حيطه علم آموزى است.صفات مزبور در اين روايات يا به صورت كلى ويا بصورت جزئى و موردى اشاره كرديده اند. 
الف) ويزكى هاى كلى 


در روايات و آموزه هاى روايى » فراز هاى كلى وجود دارد كه صفات حميده و شايسته را براى عالمان و متعلمان و دانش 


يزوهان » بر شمرده است كه ابتدا صفات كلى و ارجمند عالمان » مورد اشاره قرار مى كيرد: 
ييامبر خدال(اص )در اين باره فرموده اندك: 


« ينبغى للعالم ان يكون قليل الضحكك ء كثير البكاء , لا يمازح . و لا يصاخب » ولا يمارى » و لا يجادل » ان تكلم ؛ تكلم بحقّ 
»وان صمت » صمت عن الباطل » وان دخل » دخل برفق » وان خرج . خرج بحلم0١)‏ 


زيبئنده است كه دانشمندكم وققنه سيار كريد ركوضن: تكتل: دادوفرياة ركتن, سعره ثما بل رتحث و مجادله نكيل, كر متعم 
كفت سخن حق بكويد واكر خاموش ماند, از باطل خاموشى كزيند, اككر واردبحث شد با ملايمت وارد شود و اككر از بحث 
كنار كشيد با بردبارى كنار كشد.» 


امام على (ع ) همء برخى صفات مزبور را جنين بر شمرده است:: 


.597384 كنز العمّال » خ‎ -١ 


ص :5060 


١لا‏ يكون العالم عالماً حتى لا يحسد من فوقه » و لا يحتقر من دونه » و لا يأخذ على علمه شيئاً من حطام الدنيا (0)... ان العالم 
ثلاث علامات : العلم » والحلم » والصمت()... عالم , عالم نيست مكر آن كاه كه به فرادست خود رشكك نورزد, فرودست 
خودراكوجكك نشمارد و در إزاى (1آموختن ) دانش خود جيزى از متاع بى ارزش دنيا نككيرد...عالم را سه نشانه است : دانش و 


بردبارى و خاموشى ( 


امير مؤ مؤمنان(ع) در فراز بسيار زيباى ديكرى»؛ منشور ارزشمندى را براى علم نافع و علم يزوهى » ارايه مى دهند و مى 
فرمايندك: 


« سر علم فروتنى استء و جشم آن ياكيزه بودن از رشكك ... و عقل آن شناخت اسباب امور. واز ثمره هاى آن است 
يرغير كارق و ذوورى كزيدن ازهواق تفسء ودام فروحجيدة از كتافان» ودوست داشتن برادران وسحن تيوشيدان از 
دانشمندان دو رشنت شعرون تاد يكن نه باطل و يكو شدردن يروف ال حق »نو راسك كندن» ويرهيو كردن از شادييائ 
غافلانه» و از كارهاى يشيمانى آور. علم بر عقل كسى كه فرزانه است مى افزايد» و در آموزنده خويش صفات يسنديده يديد 


مى آورد ... و آزمندى رافرو مى نشاند» 


6 ميزان الحكمه جت » ص‎ -١ 


؟- الكافى »ج١ء‏ ص /. بحارالانوار»ج 7 ص 29. 


ص :568 


و مكر را از ميان مى برد و بخل را مى كشدء و جانور وحشى آزاد را اسير مى كند» و راه راست دور از دسترس را نزديكك مى 
سازد.(١)»)‏ 


اما در روايات كسترده ايى هم » حقوق عالمان بر متعلمين و دانش يزوهان مورد تنوير قرار كرفته است از جمله امام على (ع ) 


اظهار فرمو ده انك: 


« از جمله حقوق شخص دانشمند بر تواين است كه (هر كاه در ميان جمعى بود) بر همككان سلام كنى و به او نيز اختصاصا 
سلا-م كويى , روبه رويش بنشينى , در حضور او بادست و جشم و ابرو اشاره نكنى , در مخالفت با نظر او نككويى : ((فلانى 
حنيق كفنه اسك )) قود اواق كن عيبت تكق ودر مجلسقن در كرشن فيست تكن .. عنامه الكن واتكرف واكر ينه بردردن 
سؤال كردن اضرار تووؤئ از طول معالسش به نكف تباي و ؤيراحكارت همشيى با اوجكابت درغت خرمايئ استث كه 
اننظان من كشن تاكن أن آن جيزى برا تو .ققد هماناياداش مؤمق دالشمتد بيشت از.زوؤه ذا شت زئدة ذارئ اسث كه ذوزاة 


خدا بجنكد هر كاه دانشمند بميرد, رخنه اى در اسلام يديد آ بد كه ثا قيامت جيزى آن را نبندد.(2)7 
ٍِ هر بميردو ر ى در 00 ِ جيرى را 


-١‏ الحياه با ترجمه احمد آرام » ج ١‏ »ص 1١78:‏ واصول كافى »جلد اول» كتاب فضل العلمء باب االنوادر 
"- كنز العممال »خ 1982# 1918. ترجمه ميزان الحكمه » ص .5٠0‏ 


ص :/8؟ 
امام سجاد(ع )نيز به زيبايى» حقوق اساتيد و دانشمندان رار شاكرداتشان : تبنين كرده انذ + 


«حق استاد تواين است كه به او احترام كذارى و محضرش را موقر دارى , با دقت به سخنانش كوش بسبارى , رويت به 
اوباشد و به او توجه نمايى , صدايت را براو بلند نكنى , هر كاه كسى از او سؤالى كند تو جواب ندهى , بلكه بككذارى 
خودش جواب دهد در محضر او با كسى سخن نككويى , در حضور او ازكسى غيبت نكنى , اكر بيش تو از او بدكُويى شود, 
ازوى دفاع كنى عيبهايش را بيوشانى , خوبيها و صفات نيكش را آشكار سازى , با دشمن او همنشينى نكنى و با دوستش 
دشمنى نورزى هر كاه اين كارها را كردى فرشتكان خدا درباره ات كواهى دهند كه تو براى رضاى تخداى بلند نام , نه براى 


مردم , نزد آن استاد رفته اى و دانش او را فراكرفته اى (1).... 


حق شاكرد تو اين است كه بدانى خداوند, به واسطه علم و دانشى كه به تو داده و از خزانه هاى (دانش ) خود براى تو كُشوده 
و تورا سريرست شاكردانت ساخته است بنابراين «اكر مردم را خوب آموزش دهى و با آنان درشتى و بدرفتارى نكنى و از 
تعليمشان به ستوه نيايى , خداوند از فضل خود بر دانش تو بيفزايد اما اككر دانش خود رااز مردم مضايقه كنى ياوقتى براى 
اموغكن: القن تزد تق امدقد با انشاق درش وجدرشاري كتى :ير سذاى عروجل سراواناست كدعل وشكره ان واازقز 
بكيرد و جايكاه تورااز دل مردم بيندازد.52) ) 


-١‏ شيخ صدوق ,الخصال , ج ١ءقم»‏ جامعه مدرسين » ١27‏ ش » ص /08. بحارالا-نوار» ج١‏ .ص 7؟. محمد محمدى رى 
شهرى » ميزان الحكمه » ترجمه حميد رضا شيخى »تهران » دارالحديث » ١878‏ ق2 174 ء ص .801١‏ 

-١‏ محمد بن زين الدين ابن ابى جمهور ء عوالى اللثا لى» ج؟» قم » مطبعه سيد الشهداء, ١0*‏ ق . ص 6هو 76 ترجمه ميزان 
الحكمه » ص .65٠0١‏ 


ص :/56 
ب) ويزكى هاى موردى 
اشاره 


برخى از صفات ممدوح و يسنديده نيز جه براى عالمان و جه براى دانش يزوهان » به صورت موردى در روايات آمده است 


كد سيالا عريفق أو آنا قافن قر 

:١‏ حرص ورزى در تعلم ودانش بزوهى 

در خطبه 197نهج البلاغه» در اوصاف يرهيزكاران » حرص ورزى در علم آموزى از صفات متقين به شمار مده است: 
١و‏ من علامه احدهم انكك ترى له قوه فى دين و حزما فى لين و ايماناً فى يقين و حرصاً فى علم و علماً فى حلم »(1) 


ويكى أن نشاثه هائى برهي ز كاران اين است كه او را ايتكونه مى ببق + در ديتدارى تيروندء ترمو و دور انديش است:داراق 


ايمانى ير از يقين» حريص در كسب دانش .با داشتن علم بردبار...) 


": برخوردارى از نرم خويى و ملايمت در تعليم و تعلم 


.198 نهج البلا غه » ترجمه و شرح دشتى » ص‎ -١ 





ص :5094 


ييامبر در اين زمينه فرموده است: لينوا لمن تعلمون و لمن تتعلمون منه(١)‏ » با كسانى كه به آنهاآ موزش مى دهيد و يااز آنها 


همجنين امام على (ع )» سر آ مد و رأس علم را رفاقت و مدارا و رأس جهالت را ايجاد شكاف و اختلاف مى دانند (7) 


امام صادق (ع ) هم فرموده اند:على العالم اذا علم ان لا يعنف »ء واذا عُلَم أن لا يأنف() » يعنى١‏ بر دانشمند است , كه هر كاه 


آموزش دهد, درشتى و خشونت نكند وهر كاه كسى بخواهد به اوعلم آموزد, ننككش نيايد.» 

": ضرورت تفهم » تدبّر و تأمل ورزى در علم 7موزى 

در آموزه هاى روايى هيج علمى مانند تفكر نيست(6) 

و مكرراً بر ضرورت تفهم » تدبّر و تأمل ورزى در علم آموزى تاكيد شده است از جمله - بيامبر خدا(ص ) فرمو ده اند: 

١‏ كونوا للعلم وعاه و لا تكونوا له رواه(2)... همه العلما الوعايه » و همه السفها الروايه(2) 

-١‏ بحارالانوار »ج75 ص ف 

1- رأس العلم الرّفق » رأس الجهل الخرق » ميزان الحكمه . ج8» ص 278. 

“- ورام ابن ابى فراس » مجموعه ورام(تنبيه الخواطر) » ج١2‏ قم » مكتبه فقيه » بى تا ص 18 ترجمه ميزان الحكمه » ص 8:07. 
- امام على (ع): لا علم كالتفكر » نهج البلاغه » ترجمه و شرح دشتى » حكمت 1١7”‏ : ص 06 


ه- كنزالعمال » خ 19778 ميزان الحكمه , ج*, ص 0١١‏ 
#- كنزالعممال » خ 259170 ميزان الحكمه , ج*, ص 0١١‏ 


ص: :682 
دريابنده علم باشيد, نه روايت كننده آن ...- اهتمام دانايان به فهميدن است و اهتمام نادانان به روايت كردن .» 
؟: ضرورت كتابت و ثبت نوشته ها در علم 7موزى 


كه امام على (ع)» نككاشته هاى عالمان و دنش يزو هان را به مثابه عيار سنجش دانش و عقلا نيت آنها به حساب آورده اند 


فرموده اند: كتابه العالم ميزان عقله( لي يعنى؛نكارش و نكاشته هاى عالم » ميزان و معيارعقل وى اسنت 
4: ضرورت سختكوشى و تحمل سختى و مشقت و ذلت در علم آموزى 


دانش يزوهى نيازمند سعى و تلاش هاى طاقت فرساى بسيارى است به همين دليل .جهد ورزى و يشتكار در كسب دانش 
مورد توصيه اكيد روايات اسلا مى است همجنانكه ييامبر (ص) فرمود ه اند: 


« من لم يصر على ذِلَ التعلم ساعةٌ بقى فى ذل الجهل ابدأ30). 
كن ناماع ذلك راذنا كس داتض برا فى فابقدء 7 ارديون 5 لع صيوااتك راقن ك عدا مانكة: 


امام على (ع ) هم اظهار مى دارند كه ١‏ دانش , با تن آسايى به دست نمى آيد020.) 


.550 ميزان الحكمه »ج22 باب العلم .»ص‎ - ١ 
بحارالا نوار ع6 4 ص 1ل‎ -١ 
.070 لا يدركك العلم بالراحه الجسمء ميزان الحكمه » ج28 . ص‎ -" 


ص: امع 
كفتار هشتم: صفات مذموم ( منكرات و منهيات) در علم آموزى 
اشاره 


صفات مذموم و نهى شده بسيارى در روايات آمده است تا عالمان و دانش يزوهان از آنها احتراز ورزند از جمله امام على (ع 


) فرموده اند: 


« خذوا من العلما ما بدالكم ‏ واياكم ان تبطلوه الخصال أربع لتباهو به العلماء » او تماروا به السفهاء أتراووا به فى المجالس » أو 
تصرفو وجوه الناس اليكم لترؤس10١)‏ 


از علم هر آنجه كه برايتان بيش مى آيد فرا كيريد و زنهار كه آن را براى جهار كار بياموزيد: براى فخر فروشى برعلماء يا 


ستيزه كردن با نادانان و يا خودنمايى در مجالس , يا جلب كردن توجه مردم به خود ورياست كردن بر آنها.» 
برخى ديكر از اين صفات نايسند در حوزه علم آموزى بدين شرح است: 
الف) ريا كارى » شهرت طلبى و فريبكارى 


ييامبر خدا(ص ) در مذمت علم آموزى با هدف رياكارى » شهرت طلبى و فريبكارى فرمود ه اند : 


0 بحارالانوار »ج 2 ص‎ -١ 


ص : 627 


هر كن ذاثقن يرا برامعويا و شحيرت طلبى بامرزة وعدفش. ان ١‏ فدنيا اعد حداوتدير كشن يرا اذاو يكوه و ويد كيقن رابير از 
تنكك سازد واو را به خودش واككذارد و هر كس كه خداوند او را به خودش واككذارد, هلاك شود... كسى كه به علم براى 


فريب مردم روى آورد »رايحه بهشت را استشمام نخواهد نمود ) 
ب) ارتزاق فاروا ( استئكال) از علم 


در روايات اسلامى » ارتزاق ناروا يا استئكال از علم مذمت شده است. كه در حقيقت به معناى بهره و ارتزاق نامشروع مادى و 
غير مادى از علم توسط عالم نمايانى است كه بى بهره از دانش هستند كه يكى از مصاديق بارز جنين افراد ى » در عصر فعلى؛ 
كسانى هستند كه از مداركك جعلى و عناوين تقلبى علمى براى فريب مردم و تحصيل منافع خويش استفاده مى كنند.- امام 


صادق (ع ) در اين باره فرموده است: 


.٠٠١ بحارالا نوار » جلالا» ص‎ -١ 


7 بحارالا نوار »اج لالاء ص */. 


ص :28 


٠‏ هر كه علم خود را وسيله ارتزاق قرار دهد, نيازمند شود (راوى مى كويد:) عرض كردم : فدايت شوم ! در ميان شيعيان و 
دوستداران شها كروهى عسشد كه والشهاى شما روافرا مى كيزتن و انها وا قوسان شيعيان شنا يحش مى كتند ويه خخاطر ايخ 
كاربه آنها احسان و هديه و احترام مى شود حضرت فرمود: اينان ارتزاق كننده نيستند, بلكه ارتزاق كننده به علم كسى است 
كه , بى آن كه از علمى برخوردار باشد واز جانب خداى عزوجل هدايتى يافته باشد, براى يايمال كردن حقوق و رسيدن به 


حطام دنيوى , فتوا دهد.)(0١)‏ 


از سوى ديككرء در روايات» استئكال از علم نيز شامل مواردى هم كشته است كه عالمى در ياسخ به نياز مردم در فهم دين » 
علم خويش را مخفى نمايد و با مباهات و با طفره رفتن از ياسخ به آنها و انجام احتكار علوم خويش .ء از ايشان مزد طلب كند 
و سرنوشت اين صنف از عالم نمايان » علاوه بر كرفتارى در فقر(؟) 


؛ مسخ جهره در قيامت » و سقوط در آتش دوزخ آنهم با لجامى آتشين » عنوان شده است.(22 


...-١‏ انما المستأكل بعلمه الذى يفتى بغير علم و لا هدى من الله عزوجل ليبطل به الحقوق طمعاً فى حطام الدنيا»» بحارالانوار 
»جا ص .١١17‏ 

.١١7 قال ابا عبدالله (ع): من استأكل بعلمه افتقر» بحارالانوار »ج 7 ص‎ -١ 

- ر.كك به: ميزان الحكمه » ج2, ص 810/8-87/6. 


ص :21 
ج) كتمان علم نافع در آموزش 
همانطور كه در آيات الهى موضوع كتمان علم نافع مذمت وتقبيح شده است )١(‏ 


در روايات نيز » همين رويكرد ملا حظه مى كردد. به عنوان مثال ؛ نبى مكرم اسلام مى فرمايد: هر كس كه علم نافع خود را 
كتمان كند خداوند در روز قيامت» به دهانش لجامى از آتش خواهد زد52)» 

همجنين ؛ امام على (ع) »كاتم علم نافع را جاهل شمرده شده است 200 

استنتاج 

اى يزوهش در بى يرسش از ماهيت علم زمينه ساز» و مقبول و ممدوح در منابع اسلامى و بايسته ها و شاخصه هاى اصلى آن 


بود واينكه اساساً جامعه و دولت زمينه ساز و مراكز علمى مى بايد به دنبال جككونه علمى در بستر سازى ظهور بوده و معلمين 
و متعلمين« منتظر» » از جه ويد كَى هاى بايد برخوردار باشند ؟ 


تسعتداة رواى اراية شذة فبيق باسعة ها شاخصه قاء و واعيرد هاى عتلمن تحامعه و حكرفت زمينه ساز بودة و يبائكر آثاسث 
كه منظور ازعلم متعالى» مقبول و ممدوح 


-١‏ براى نمونه ر. كك به: آيات 0 *#/ا١ا‏ سوره بقره. 
1- من كتم علماً نافعاً عنده الجمعه الله يوم القيامه بلجام من النار »كنز العتّمال» خ 59188. 
*- من كتم علماً فكانه جاهل به » بحار الا نوار» ج7» ص /9. 


ص :620 


در روايات اسلامىءعلم نافع مى باشد و اين علم و ويزكى هاى آن مانند: در مسير عبوديت الهى » عقلانى »كاربردى و خير 
بودن و برخوردارى از خصيصه اصلاح كرى و هماهنكى با فطرت و ضديت آن با هواهاى نفسانى و ... ؛ به خوبى در آموزه 
هاى روايى تعريف شده است و اين تعاريف از علم نافع؛ در بردارنده نوعى مهندسى و الكتُوسازى براى اكتساب و آموزش و 
تعلم و تعليم دانش در جامعه و حكومت زمينه ساز است. همجنان كه در سيره نظرى و عملى حضرت مهدى و دولت ايشان» 
نيز علم و معرفت خواهى و اقتران آن با فرهنكك توحيدى, عبوديت» تقواءو اصلاح كرى و مقابله با هواهاى نفسانى موج مى 


زنك. 


بر مبناى توضيحات و مستندات مندرج در اين نوشتارو نتايج اين يزوهش » مى توان به خوبى و روشنى نقش علمى دانشكاه ها 
و حوزه هاى علميه را در زمينه سازى ظهور تبيين نمود واز راهكارهاى مهم علم آموزى صحيح و منطبق با آموزه هاى اسلامى 
»در عرصه هاى علمى » دانشكّاهى و حوزوى ودر راستاى تمهيد ظهور »سود جست. 


ص :628 

منايع 

الف: فارسى و عربى 

١.قرآن‏ مجيد (ترجمه محمدمهدى فولادوند» جاب اول: انتشارات دارالقرآن الكريم» تهران ١510‏ قمرى) 

".على ابن ابيطالب(ع) نهج البلاغه» ترجمه و شرح سيد على نقى فيض الاسلام, [بى نا] تهران» ١10١‏ شمسى. 

*.نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» مؤسسه انتشارات حضورء قم ١1/١‏ شمسى. 

؟.نهج البلاغه »به كوشش صبحى صالح .بى نا »بيروت 178172 قء 

ه.امام على بن الحسين» صحيفه سجاديه؛ ترجمه مهدى الهى قمشه اى, انتشارات اسلامى» تهران» |بى تا[. 

*.اربلاستر» آنتونى» دم وكراسى» ترجمه حسن مرتضوىء انتشارات اشتيان» تهران ١77‏ شمسى. 

يتى» محمدابراهيم» جكيده تاريخ ييامبر اسلام» تلخيص جعفر شريعت مدارىء انتشارات سمتء تهران ١11/8‏ شمسى. 


6.ابن بابويه قمى»عيون اخبار الرضا(ع)»محمد بن على»شرح محمدتقى اصفهانى 


ص :/6 
مشهور به آقا نجفى» تهران »اسلاميه »775اق. 


.ابن خلدون. عبدالرحمن» مقدمه. ترجمه محمد يروين كنابادى» جلد اول. جاب ينجم: اإقشازات علس ).و فهك تهران 


ع شمسى. 

٠.ابن‏ سيناء الاشارات و التنبيهات» جلد جهارم, انتشارات دفتر نشر كتابء تهران ١787‏ شمسى. 

1 لبه الشفاء و الالهيات» به كوشش الاب قنواتى و سعيد زايد» قاهره ١192*‏ ميلادى. 

؟١.ابن‏ منظورء لسان العرب, جلد 94و13 انتشارات دار احياء التراث العربى» بيروت 1984م 8١6٠ق.‏ 

.ابن هشامء»عبدالملك. سيره النبى» ترجمه سيدهاشم رسولى محلاتىء انتشارات اسلاميه» تهران ١168‏ شمسى. 
١.ابومحمد‏ بن شعبه الحرانى» تحف العقولء انتشارات مؤسسه النشر الاسلامى» قم 177 شمسى. 

.ابى جمهور , محمد بن زين الدين بن »عوالى اللثا لى» ج5» مطبعه سيد الشهداء, قم » 160 ق . 

8١.ابى‏ فراس » ورام ابن » مجموعه وراء(تنبيه الخواطر) » ج١»‏ مكتبه فقيه » قمء بى تا . 

١١.احمدىء»‏ على بن حسين على» مكاتب الرسولء انتشارات المطبقه العلميه» قم 1/4١قمرى.‏ 


.اخوان كاظميء بهرام. «آرمان ها مت در نهج البلاغه)» فصلنامه مت اسلامى» شماره .3١7‏ يابيز 73/49ايص -١759‏ 
خو بهرام» «آار ى ر نهج الب مى يابيز ص 
١6‏ . 


48 - 0ك ١٠‏ نظريه هاى همكرايى وآموزه مهدويت» ذ فصلنامه مشرق موعود » سال دوم » شماره ششم ء 
تاستان 11٠ص‏ عابلا 





ص :/52 


ا سمي ع فا ا مدت ٠6‏ تبيين نقش راهبردى فرهنك در زمينه سازى ظهور )»نشريه علمى يزوهشى مشرق موعود 
»شماره ١73‏ بهار7/94١.‏ ص ١-0‏ ؟. 


لس هن احياكرى ايمان الهى و حيات مؤمنانه» زمينه ساز و راهبرد دولت مهدوى). فصلنامه مشرق 


موعود. شماره ١لء‏ يائيز 2178 ص .١١ 72١١‏ 


د 2 حححك )م الاطروحه المهدويه و حقوق البيعه 43 مجله الموعود. العدد الثانى» الرجب اق )2 ص 20- 
4/. 
ب ككككة ججح عت »«المقايسه بين رويتين العولمه الغربيه و العولمه المهدويه). مجله الموعود. العدد الالول » رجب 


/21 ا و.ق »عص /-18ل, 


عت 3 «دكترين و سياست هاى دفاعى - امنيتى در صحيفه سجاديه»» نشريه حكومت اسلامى» ش 55 
تابستان 2١17/7‏ ص .1941١ ١86‏ 


6" حك حت كدت 3 «اصول سياست خارجى بيامبر(ص))»مندرج در: سياست نبوى؛ مبانى» اصول و راه بردهاء 
انتشارات يذوهشكده مطالعات فرهنكّى و اجتماعى» تهران ١788‏ شمسى. 


2----_-__ سح » «دم وكراسى و آزادى از ديد كاه امام خمينى)» نشريه دانشكاه اسلامى؛ شماره 4 و 2٠١‏ تابستان و 
ياييز 41-1/4/7. 


200 3 علل ناكار آمدى احزاب سياسى در ايران» تهران» م ركز اسناد انقلاب اسلامى» 11٠اش.‏ 


5*2 ش22 » نقد وارزيابى كفتمان هاى سياسى و اجتماعى مطرح در ايران» تهران» يوهشكاه فرهنكك و 


انديشه اسلامى» 1/89اش. 


هن ب - إحتج -» دراه بردهاى اعتلاى تمدن وافرهك اسلامى و تضمين امنيت فرهنكّى»؛ فصل نامه مطالعات راه 


بردى» شماره وا بهار 11٠شء»ص‏ /ا-ثم ٠١‏ 1 


ئت شاحسحيته ححتتب 4 «بالندكَى و اعتللاى مجدد تمدن اسلامى در عصر نظام جمهورى اسلامى ايران»» تهران» واحد 


يزوهش معاونت سياسى صدا و سيماى اج ا.اء ش 48/ل مرداد 11٠اش.‏ 



































ص :5884 


ع ليت ٠6‏ نقش سازمان هاى منطقه اى در يايدارى و امنيت كشور هاى عضوا).ء نشريه اطلاعات سياسى - 
اقتصادى» ش - أل بهمن واسفند 0375/7 ص عم على ,١‏ 


"”.اصيل» حجت اللّم» آرمان شهر در انديشه ايرانى» نشر نى2 تهران 6و شمسى. 
##السيى الآمد] عبدالواحد» شرح غررالحكم و دررالكلم» بيروت» مؤسسه الاعلمى للمطبوعات» /1١١اق.‏ 


ع”.الحر العاملى. شيخ محمد بن الحسن» وسائل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه» قم: مؤ سسه آل البيت عليهم السلام لاحياء 
التراث» عاق. 


ه"”.الزحيلى» وهبه »آثار الحرب فى الفقه الاسلام» انتشارات دارالفكر» دمشق 447١ميلادى.‏ 
ع“”.الصدوق »ابى جعفر محمد بن( ابن بابويه القمى) »الخصال »جا جامعه مدرسين» قم إفارن ش : 
/”.الصدوق »ابى جعفر محمد بن( ابن بابويه القمى) . الامالى» جاب ينجم » اعلمى » بيروت 15٠١.‏ ق . 


.العلى» صالح احمد »دولت رسول خدا(صض)» ترجمه هادى انصارى» ( انتشارات يوهشكده حوره و دانشكام قم 


١‏ شمسى. 
9" العاملى» ياسين عيسىء الاصطلاحات الفقهيه فى الرسائل العلميه؛ انتشارات دارالبلاغه» بيروت ١5٠١قمرى.‏ 


١.الكلينى‏ الرازى ؛ ابى جعفر محمدبن يعقوب . الكافى » الطبع الثانى» اسلاميه » تهران» ١8١‏ ش. 





517/١: ص‎ 


”*.الكلينى الرازى » ابى جعفر محمدبن يعقوب . اصول كافى »ترجمه سيد جواد مصطفوى » كتابفروشى اسلاميه» تهران » [بى 
تا]. 


*ا.الياده» ميرجاء فرهنكك ودين؛ ب ركزيده مقالاءت دايره المعارف دين» هيأت مترجمان» زير نظر بهاء الدين خرمشاهىء» 


انتشارات طرح نوه تهران ١١17/5‏ شمسى. 
ع6.اليزدى الحائرى.ءعلى» الزام الناصب فق اثبات الحجه الغائب عجل فرجه»تهران » نشر داود » 1717/4. 


هع.اميرى» مجتبى» «يايان تاريخ و بحران اعتماد؛ بازشناسى انديشه هاى فوكوياما»» نشريه اطلاعات سياسى و اقتصادى, شماره 
34,8917 مهر و آبان 817/6اء ص .18-١١‏ 


امي سمي سرما يه :ذارى در عضر جهاق عدت ترحمة تاضر:زرافشانانشازات 1 كاه" تهران' 1 شسس: 
/ا؟.انصارى» شيخ مرتضىء المكاسب. أبى نا[ء تبريز ١10‏ شمسى. 

6.باتامور» تى بى» جامعه شناسى» ترجمه: سيد حسن منصورء تهران, انتشارات امي ركبير» ١٠1اش.‏ 

69.بختى» كامران» فرهنكك انككليسى - فارسى, مترادف و متضاد تهران» نشر كلمه. ج١.‏ ١/ا7اش.‏ 


١.بشيريه»‏ حسين» «انديشه هاى ليبرال - دم وكراتيكك. ليب راليسم كارل يوير)» نشريه اطللاعات سياسى - اقتصادى» شماره -- 


0 بهمن واسفئد 7/5اءص 6-8 1. 


.0١‏ سح جح ججح حا «نسل قديم ليبرال دموكرات هاى قرن ممعم نشريه اطللاعات سياسى ج اقتصادى» شماره 08ل آذر و 
دى 73/5 اء)ص 75-15 


0 سلس -ه «تاريخ انديشه ها و جنبش هاى قرن بيستم» انديشه هاى ليبرال - دم و كراتيك»» نشريه اطلاعات سياسى - 
اقتصادى» شماره هاى 418-96, مرداد و 


5/١ : ص‎ 

ورور ا لمم 

ون لحمو نظريه هاى فرهنكك در قرن بيستم» تهران» مؤسسه فرهنكى آينده يويان» 11/8اش. 

؟0.بشلر زان ايدئولوزى جيستء ترجمه على اسدىء. شركت سهامى انتشار» تهران ١117/١‏ شمسى. 

هه.يازا ر كاد بهاءالدين» تاريخ فلسفه سياسى» جلد دومء جاب جهارم: انتشارات كتاب فروشى زوار» تهران ١109‏ شمسى. 
*ه.يايكاه اينترنتى مجلس شوراى اسلامى. (]أ. 5ع|[113. الالالالانا) 

/ه.يايكاه خبرى - تحليلى تابناك. (]أ.>| 31113 لالالا/الالا//:مخاط) 

8.يايكاه خبرى» تحليلى فردا. (60111. 5/الا©310317]. لالالالا//: م طا) 

4.يورسيدآقايى» مسعود و ديكران» تاريخ عصر غيبت» قم, انتشارات حضورء جاب دوم؛ 1/7اش. 

٠6.يهلوان؛‏ جنكيز» فرهنكك شناسى (كفتارهايى در زمينه فرهنكك و تمدن»» تهران» نشر قطره. جاب دوم 17/87. 


١5.بيران»‏ يرويز» «نكاهى به تحولاات يايان قرن بيستم)» نشريه اطللاعات سياسى - اقتصادى» شماره ا 2 بهمن و اسفند 
اص #-لا. 


"6.تميمى آمدىء عبدالواحد» شرح غررالحكم و دررالكلم» جلد جهارم» تصحيح ميرجلال الدين حسينى ارموىء انتشارات 


دانشكاء نيران !187 شسسى. 
“5 تميمى آمُدىء عبدالواحد بن محمد» غررالحكم» قم: انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه» 128اش 


6'#. توسلى» غلام عباس» نظريه هاى جامعه شناسى» تهران» انتشارات سمت» جاب سوم» ال1اش. 


ص : 5/7 

0*.تونه اى» مجتبى» موعودنامه؛ فرهنكك الفبايى مهدويت,. انتشارات ميراث ماندكار» قم 111 شمسى. 

8*.جبورء عبدالنور؛ ادريس» سهيل؛ المنهل (قاموس فرنسى عربى»» بيروت. دارالعلم للملايين» دارالاداب» جاب هفتم 1987م. 
/ان.جعفرى. محمد تقى» «عدالت و كرامت انسانى نيروهاى اصلى نكاهدارنده تمدن ها هستند)؛ جام شماره 77 تير 171/7اش. 
.حرّانى» حسن بن شعبه» تحف العقولء قم: انتشارات اسلامى» جاب دومء *١٠ق)‏ 

.حر عاملى» محمد بن حسن.ء اثبات الهداه. قم مطبعه العلميه» بى تا. 

.ىسمشا١71/4 .حبيبى» محمد حسن» كيسء الكساندر و ديكران» حقوق محيط زيست. انتشارات دانشكاه تهران؛‎ ٠ 
شمسى.‎ ١1/١ محمد» عصر زندكى» جاب ينجم: انتشارات بوستان كتاب» قم‎ »ىميكح.١‎ 


86 2( «جهانى سازى اسلامى» جهانى سازى غربى)» فصل نامه كتاب تقل شماره ع" و زمره يابيز و زمستان 


ءص 78-1١0‏ 1. 
*/..حكيمى » محمد رضا ء الحياه » ترجمه احمد آرام ‏ دفتر نشر فرهنكك اسلامى .تهران» ١٠7١ش.‏ 
؟/.حيدرى كاشانى» حسين» حكومت عدل كسترء جاب سوم: دفتر انتشارات اسلامى» قم [بى تا]. 

ه/.خامنه اى» سيدعلى» يايكاه اطلاع رسانى دفتر مقام معظم رهبرى ١48‏ ا/غ/ع. (]أ. اع30عا. الالانالالا) 


*لا.سيد خليل خليليان» حقوق بين الملل اسلامى» جاب جهارم: انتشارات دفتر نشر 


ص :6/7 

فرهنكك اسلامىء تهران ١1/7‏ شمسى. 

/الا.خمينى؛ روح الله صحيفه امام» تهران» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى رحمه الله ١/ا1اش.‏ 
.خمينى» روح الله وصيت نامه سياسى - الهى» تهران» وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» 768اش. 


4 خمينى» روح اللّهم» در جست وجوى راه از كلام امام دقتر ششم: رهبرى انقلااب اسلامى» تهران» امير كبير» حاب دوم؛ 
15 اس . 
عن 


٠/.دوثرتى‏ »جيمز / فالتز كرافء رابرت» نظريه هاى متعارض در روابط بين الملل» ترجمه على رضا طيب و وحيد بزركى: 52 


نشر قومسء تهران ١/71١١شمسى.‏ 


١دوينواء‏ آلن» «دم وكراسى» حاكميت مردم و يلوراليسم)»» ترجمه بز ركك نادرزاد» نشريه اطالاعات سياسى - اقتصادى» شماره 
“/ا- كلا مهر و آبان 7/االءضص 71-78 


7"/.دورانت» ويل» درآمدى بر تاريخ تمدن» ترجمه: احمد بطحايى» تهران» سازمان انتشارات انقللاب اسلامى» ج١2‏ 10٠٠ش.‏ 
٠.دهخداء‏ على اكبر» لغت نامه دهخداء تهران, انتشارات دانشكاه تهران» ج ١‏ (از دوره جديد)؛ 71/7اش. 


/.ديلمى » شيخ حسن » ارشاد القلوب الى الصضَواب؛ ج ١'.جاب‏ ينجم» »ترجمه سيد عباس طباطبايى» جامعه مدرسين » قم » 
731/2 ش. 
سس 


.راغب اصفهانى» معجم مفردات الفاظ القرآنءبيروت دارالكتاب العربى» [بى تا]. 
.راغب اصفهانى» معجم مفردات الفاط القرآنء بيروت» دارالفكرء 797اق. 


راغب اصفهانى» معجم مفردات الفاظ القرآن» تحقيق نديم مرعشلىء انتشارات دارالفكر, بيروت 917١ميلادى.‏ 


ص :51/6 


اس رحيميان» محمد حسين» جلوه هاى نور از غدير تا ظهورء انتشارات دا رالثقلين» قم ١/4‏ شمسى. 


9 ربانى كليايكانى» على؛ ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم» جاب دوم: انتشارات مؤسسه دانش و انديشه معاصرء تهران 


1 التي : 
١.رحيميان»‏ محمد حسين» جلوه هاى نور از غدير تا ظهور. انتشارات دا رالثقلين» قم 4 شمسى. 
ارشاد على اكير ذهو كراسئ قدسىء التشارات مؤمسة كر هك :دانشن و انديشه معاضرة تهران ١/9:‏ شمسى: 


47.روحانى» محمود. المعجم الاحصايى لالفاظ القرآن الكريم» (فرهنكك آمارى كلمات قرآن كريم)» جلد اول» انتشارات 


آستان قدس رضوىء مشهد ١77/‏ شمسى. 

4.زمانى» مصطفىء اسلام و تمدن جديد» تهران» كتاب خانه صدرء 58 اش. 

*4.سجادى» سيد عبدالقيوم “«اصول سياست خارجى در قرآن)» نشريه علوم سياسىء ش 216. يابيز 2.317٠‏ ص 1١889‏ - 1875. 
0 ؛ ديبلماسى و رفتار سياسى در اسلام انتشارات بوستان كتاب؛ قم 17 شمسى 


7.سعادت يرور» على» ظهور نور (ترجمه كتاب الشموس المضيئه)» ترجمه محمد جواد وزيرى فرد.» جاب دوم؛ انتشارات احياء 


كتاب» تهران ١‏ شمسى. 


.ريع القلم» محمود «مبانى عشيره اى فرهنكك سياسى ايران»» اطلاعات سياسى - اقتصادى» شماره هاى ١12-١78‏ آذر ووادى 
/7 ص ”77--55؛ شماره /2.1378-1727 بهمن و اسفند /ا/3» ص88 -١٠٠؛‏ شماره79١-١15‏ فروردين وارديبهشت 1778 


ص 8-0 /. 


8.سيف زاده» سيد حسينء نظريه يردازى در روابط بين الملل؛ مبانى و قالب هاى فكرىء انتشارات سمتء تهران ١717/2‏ شمسى. 


ص :51/0 
4. شجاعيان» محمكل» انقلاب اسلامى و رهيافت فرهنكّى» تهران» م ركز اسناد انقلاب اسلامى» ١/١1١ش.‏ 
٠‏ ١.شريف‏ تسترى» نورالله بن سيد» احقاق الحق وازهاق الباطل» قم كتاب خانه آيت الله مر عشى » جاب اولء ١١؟١اق.‏ 


1 .شريعت زاده خراسانى» محمود. حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف از ديد كاه قرآن و عترت» 


الإشارالك عوسيية :رسكن اتقازالحسية نيران 1/1 تسم: 
.شكورى» ابوالفضلء» فقه سياسى اسلام» (اصول سياست خارجى».؛ ج 7. ص 0940 |بى جا[» آبى نال ١12١‏ شمسى. 
0 ١.شمس‏ الدين» محمد مهدى» نظام الحكم و الاداره فى الاسلام» جاب سوم: قم: دار الثقافه للطباعه و النشر» 7؟١قمرى.‏ 


٠‏ .شولتء جان آرت» نككاهى موشكافانه بر يديده جهانى شدنء ترجمه مسعود كرباسيانء انتشارات علمى و فرهنكىء تهران 


7 شمسى. 
لعل ١.شيخ‏ صدوقء. كمال الدين» ج07 انتشارات موسسه النشر الاسلامى» قم 12؟١قمرى.‏ 
.,٠١‏ ؛ امالى» ج١2‏ نجف» 75 ١قمرى.‏ 


٠.مصطفى‏ صادقى» تحليل تاريخى نشانه هاى ظهور. جاب دوم: انتشارات يُوهشكاه علوم و فرهنكك اسلامى» قم 


١6‏ شمسى. 
94 ١.صالحى»‏ سيدرضاء «راست كُويى ايرانيان به زير 8 درصد رسيده است»» هفته نامه سلامت» ش١9‏ ”7 مهر ا ١‏ . 


٠.صدرء‏ محمدء تاريخ مابعدالظهورء انتشارات دارالتعارف للمطبوعات؛ بيروت 17١قمرى.‏ 


ص :517/2 


١١‏ .صدراء رضاء «آسييب شنا جهانى شدن و جهاني سازى با مدل - 5 ويت)» ذ نامه قسات» سال 
يب شناسى جهانى فى : قرا هدو : 


نهم» يابيز 1737. 
7 .طاهرىء حبيب الله» «عصر ظهور يا مدينه فاضله موعود در اسلام»» فصل نامه انتظار» شماره لءعص .120-١88‏ 


١»‏ ١.طباطبايى»‏ سيك محمد حسين» تفسير الميزان» تر جمه سيك محماباقر موسوى همدانى» جلد يانزدهم» جاب ينجم: دفتر 


انتشارات اسلامى» قم ١111/6‏ شمسى. 

ع11. » تفسير الميزان»ج 2158 قمء اسماعيليان» [بى تا]. 

.] ابوعلى فضل بن حسنء مجمع البيان» جلد دهم انتشارات دارالمعرفه» [بى جا [بى تا‎ ءىسربط.١‎ ١ 
ع11,. »مشكاهالا نوار » حيدريه » نجف » 7>8اق.‎ 
.شا١1/82 نجم الدين» نشانه هايى از دولت موعود, قم» بوستان كتاب» جاب سوم‎ »ىسبط.٠7‎ 


١.طوسى.‏ خواجه نصيرالدين» اخلاق ناصرى» تصحيح مجتبى مينويى و على رضا حيدرى» جاب ينجم: انتشارات خوارزمى» 


ا يدي 
6 مطوسى» خواجه نظام الملكك. سياست ثامه. تصحيح عباس اقبال» جلد دوم انتشارات اساطير» تهران اناا شمسى. 


١.عظيمى‏ شوشترى» عباس على» حقوق قراردادهاى بين المللى ذخ اسلام» انتشارات بوستان كتاب» قم شمسى. 


ص : //ا5 
7 .عنايت» حميده بنياد فلسفه سياسى در غرب» جاب سوم: انتشارات دانشكاه تهران» 18١‏ شمسى. 


77١.غريب‏ آبادى» كاظم /على آبادى» مهدى, «جهانى شدن و تحول در مؤلفه هاى سياست خارجى»» نشريه اطلاعات سياسى 
- اقتصادى» شماره ,195-١97”‏ مهر و آبان مس سسارنن 


5 ١.غنى‏ نزاد» موسى» «ظهور انديشه آزادى و ييوند آن با اقتصاد سياسى»)» نشريه اطلاعات سياسى- اقتصادى» شماره 4١0-49‏ 


بهمن و اسفند 737/7اء)ص 2-6 1. 


توزان ١121‏ اشم 
ع1----- سس فصول المدنى» تحقيق م.دنلوب, انتشارات كمبريجء 192١‏ ميلادى. 


.فر هنك ووتمدن اسلامى)»» (مصاحيه با اساتيد: مصطفى محقق داماد» غلام رضا اعوانى» فتح الله مجتبايى» جلال الدين 


مجتبوى )» نامه فرهتكك» ش 6 زمستان 1/9اش. 

.فريد تنكابنى» مرتضى (كردآورنده)»؛ نهج الفصاحه. جاب جهارم: نشر فرهنكك اسلامىء تهران 11176 شمسى. 
,فوراسفيه: 315 تمدن سال 4851 ترجمهه سوق رضاي اتهراة:ساومان انتعارات و اموزكن اتقلاب الام برع الأش. 
.ف وكليه» يل» فلسفه عمومى يا مابعدالطبيعه» ترجمه يحيى مهدوى, جاب دوم: انتشارات دانشكاه تهران» 187 شمسى. 


.فيض كاشانى» ملا محسن . مهجه البيضاء فى تهذيب الا حياء » ج ١»شرح‏ على اكبر غفارى » قمء انتشارات اسلامى » بى تا . 





ص :517 
".قرا كوزلوء محمدلك «جهانى شدنء» نشريه اطاللاعات سياسى - اقتصادى» شماره لاست خرداد و ثير ١ءص‏ -44. 


7.قزوينى» سيد محمد كاظم. امام مهدى از ولادت تا ظهورء ترجمه و تحقيق على كرمى و سيد محمد حسينىء انتشارات دفتر 


نشر الهادى» قم ١1/8‏ شمسى. 
٠75‏ .قطب» محمدء. مسلمانان و مسثله جهانى شدن, ترجمه زاهد اويسى» شراكت جاب و نشر بين الملل» تهران ١١١‏ شمسى. 


و بين الملل » تهران ١‏ شمسي 1 


2 كلتر» داكلاس. «نظريه انتقادى جهانى شدن)» ترجمه حسين شريفى رهنانى» نشريه اطلاعات سياسى - اقتصادى» شماره 


180-48 مرداد و شهريور1141.ضصض184-178. 

.محمد بن يعقوب كلينىء الكافى» بيروت: دارالتعارف للمطبوعات» ١١؟١اق.‏ 

ا كووات على > عضو ظهون ترجية غاين خلال #اتشازات سا زهان تتليقات"املقي : تيزان 125 شسم: 

4 كورانى» على» عصر ظهورء ترجمه: مهدى حقىء تهران» شركت جاب و نشر بين الملل» جاب هشتمء؛ 87١1١ش.‏ 
كوئن» بروس» د رآ مدى به جامعه شناسى» ترجمه: محسن ثلاثى» تهران. انتشارات فرهنكك معاصرء ٠/81اش.‏ 
١٠مكوهن,‏ كارلء دم وكراسىء ترجمه فريبرز مجيدى» جاب اول: انتشارات خوارزمىء تهران 117/7 شمسى. 
7١.كيهان»‏ ش89/8ه ل .١7//1/18/2‏ 


٠69‏ كنونانوانهء يحزان دتبائ متحدوه تراحمه: ضناء الدتين :دهشيرئ: تهرات» انتشارات 


ص :51/4 


ام كي القااس» 

151 كيدنز» آنتونى» جامعه شناسى» ترجمه: منوجهر صبورىء تهران» نشر نى» 11/7اش. 

فعاسلاتوكن مرق جهاق :شدان؛ غرى سار جهان» تزحمه فزهاد مشتاق ضتحت: انتشازاك سعت» تهران 1841 شمسى: 
.ل وكاسء هنرىء تاريخ تمدن ترجمه: عبدالحسين آذرنكك. تهران» ج٠١‏ توسء بى تا. 

٠.متقى‏ » على بن حسام الدين» كنز العتممال فى سنن الا قوال و الا فعال» دارالكتب العلميه» بيروت » ١6175‏ ق . 
تمجليت محمد ياقره بصا والأتواره جلد 1٠١‏ انتشارات دارالكتب الاسلاميه؛ قم؛ [بى تا]. 


١ -. 9‏ - » مهدى موعود (ترجمه جلد سيزدهم حارلا ار ترجمه على دوانى» انتشارات دارالكتب 


الاسلاميه» تهران 158 شمسى. 


6 سس 5-0 » مهدى موعودء (ترجمه جلد سيزدهم بحارالأنوار)» ترجمه حسن بن محمد ولى اروميه اى» جاب 


ينجم: انتشارات مسجد جمكران» قم 115 شمسى. 
١0.منوجهر‏ محمدى» سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران؛ اصول و مسائل» ص18 نشر داد كستر» تهران ١ ١101/‏ شمسى. 
65 ١ممحمدى‏ رى شهرىء» محمدء ميزان الحكمه. جلد اولء انتشارات مكتبه الاعلام الاسلامى» قم تنضرنا شمسى. 


107. »ميزان الحكمه » المجلدء و/. مركز النشر مكتب الا علام الا سلامىء قم .[بى تا]. 








5/٠١:ص‎ 


05١.محمدى‏ رى شهرى » محمدء ميزان الحكمه » ترجمه حميد رضا شيخى . دارالحديث » تهران » 17817 ش » 


6 .مردانى كيوى» اسماعيلء» «جهانى شدن نظريه ها و روى كردهاا»»ء نشريه اطلاعات سياسى - اقتصادىء شماره -١851/‏ 218/8 


مرداد و شهريور ٠‏ ص 00-7775 


2 .مرقاطى» سيدطاهاء جهان شمولى اسلام و جهانى سازى (مجموعه مقاللات)» جلد دوم انتشارات مجمع جهانى تعريب 


لذاهسة ماقت اران سس 
/ا6١.مزلو‏ آبراهام هرولد.» مذاهب» ارزش ها و تجربه هاى والاء ترجمه: على اكير شاملو» تهران» انتشارات كه 112٠ش.‏ 


. معرفت» محمدهادى» «جهانى شدن» زمينه جهانى سازى يا در انتظار يوم موعود).) فصل نامه قبسات» شماره7” يابيز 
77ءص انكام 


4 .مقدسى شافعى» يوسف بن يحيى» عقدالدرر قم» انتشارات مسجد جمكران. 
2 .مكارم» محمد حسن.ء مدينه فاضله در متون اسلامى» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» ١1/1‏ شمسى. 


١‏ .ملكيان. مصطفىء «بيست عامل عقب ماندكى ايرانيان)» يايكاه خبرى آفتاب نيوز (2؟ (60111. 5لالاع3]]811. الالالالالا 


خرداد 1756. 


ع5١.موسوىء.‏ سيد فضل الله حقوق بين الملل محيط زيست و تحقيقى از دانشكاه هاروارد(ترجمه)» نشر ميزان» تهران ١‏ 


0 .مهدوى كنىء محمدرضاء «مردم سالارى دينى يا دين سالارى مردمى؟»» نشريه 


ص: 5/١‏ 
ييام صادق» شماره عع آذر ودى 8 . 


2١.مهدى‏ يور» على اكبر» «بررسى جند حديث شبهه ناكك درباره عدالت آفتاب عالم تاب»» فصل نامه انتظار» شماره أزدلة 
سهان 7 


7 
68 .ميانجى» على احمد »مكاتيب الرسولء انتشارات يس»ء قم ١1227‏ شمسى. 


.نرم افزار كنجينه روايات نور ء(اولين نسخه الكترونيكى جامع احاديث اهل بيت عليهم السلام با ترجمه فارسى) .مركز 


١‏ .نعمانى» محمد بن ابراهيم جعفرء الغيبه» ترجمه: محمد جواد غفارى» قم انتشارات صدوقء, 127/7اش. 


١‏ .نقيب زاده» احمد» «واكنش هاى سياسى و نشانه هاى انحطاط دم وكراسى در ايتاليا»» نشريه اطلاعات سياسى - اقتصادى» 


شما ١‏ اذا بعرد اد وخر #بخاايس دو 


"ل/ا١ا.نورى»‏ ميرزا حسين» مستدركك الوسائل و مستنبط المسائل. قم: مؤسسه آل البيت عليهم السلام لاحياء التراث» جاب اول» 


لاق. 


"/اايوزيرى فرد.ء محمد جواد» ظهور نو» (ترجمه كتاب الشموس المضيئه» نوشته على سعادت يرورء جاب دوم: انتشارات احياء 


كتاب» تهران ٠اشمسى.‏ 
75١.وينسنتء‏ اندروء نظريه هاى دولت» ترجمه حسين بشريه» نشر نى» تهران ١١17/١‏ شمسى. 


.هال» ع و ديكران» روندهاى اخير جهانى شدن و الترناتيوهاى واقعى آن» تر جمه هما احمدزاده واحمد جوهريان» 


انتشارات يزوهنده؛» تهران ١١١‏ شمسى. 


5/7١: ص‎ 


7 .هانتينكتون» ساموئلء» نظريه برخورد تمدن ها و منتقدانش» ترجمه و ويرايش: مرتضى اميرىء تهران» دفتر مطالعات سياسى 
وسن المللى وزارت امور خارجه. جاب م 11٠اش.‏ 

علد ديويدة مدل عاى دم وكرامى + ترعسمة غباسن مخير: انتشازات روشن كران تهران 186 شمسى: 

ب: منابع لاقين 


320.7 61003123105 ملعأوعللا مععتاطاعط 35م لامك ل للقاط3ظةر, تطععة)ا موناوكام 
/ا-4. 7٠١17,‏ 51لا ونات, الإااع31لا0))رع الانأنا؟ أطواء8 عط “١‏ مه1أ23أاةط010 غأ5أ لط قالا. 


0 كأطو؟ا اتأمعصصمء ماصع لصق لرذاتلطة1/! 01 دوصاطعوع] عط[ 


ع10-١1. ٠١2,0‏ 5لا ولاك الإاناع311لا0),ع الاأنا؟ أطوارظ8 ع( |“ 





05 لاع امماعن/اء0 عط ماما دعطعرمعدعه: عالأاناه عل/ااألماوظط ,لنقلقالط أأكبؤمالات1 
ل[ انالا 0ل .05002 1) ,لام أكلت 300 غنم ,32010030 ا ,مامأوناعه ,لإام50ماأطم ,لوهامطلاالا 
الام ١,‏ .آمل (0ا. 


0 أاع806 عا اماع00 أنأءط رابوط غأمرعط0ا. 


1 01313 ,01001 ا, 005 لتالاع>ا ,له مالإ3تكا, كم ق]||ألالا. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


